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الإهــــداء 
 

...    ينسفون لنبقىإلى من 
لحشد الشعبي والجيش العراقي أ

 أزجيا ثمرةً من غراشهما ...والديّإلى نبع العطاء 
  ...أخوتي إلى 

... إلى ظلي 
زوجي                

                     رقية  
لجين                            

                              علي رضا 
 
 

 إليكم جميعاً ثمرة جهدي هذا

 عبدالامير دلي مجباس
 



شكر وعرفان 
ٌُلْزِمُه شُكركَ،  ه من إحِسانِكَ ما  ٌْ ألَلهُّمَّ إنَِّ أحَداً لا ٌبْلغُ مِنْ شكْركَ غاٌةً إلِاّ حصلَ عَلَ

راً دون   بِفَضلكَ، فَأشَْكَرُ استحقاقكولا ٌبْلغُُ مبلغاً مِنْ طاعتكَ وَإنِ اجتهَدَ إلِاّ كانَ مُقصِّ

فٕاجة عهٗ , زِ الإظلاو قفشكس انُاض خهك إًٚاَٙ أ ، عبادكَ عاجزٌ عَنْ شكْرِك

. انًؤيٍ شكس أخّٛ انًؤيٍ إذا أظدٖ نّ يعسٔفا

نٗ يٍْ أَاز دزتٙ إٔفائك شكس٘ ٔ احتسايٙ ٔايتُاَٙ فما عسانً إلا أن أتقدم بوافر

 ْٙ تُبٛحح صادلح أٔ زأ٘ ظدٚد , أٔ كتاب يفٛد  ,  , ٔتبسَٙ تبسٚمٙ , فهى ٚثبم عه

َّ أظتاذ٘ انفاضم اندكتٕز ٔنٛد شاكس انُعاض فجصاِ الله عُٙ ٔعٍ انعهى خٛس انجصاء إ

 .فٙ اندَٛا ٔاٜخسج إَّ ظًٛع يجٛة اندعاء

زحًٍ غسكاٌ ٔ . نٗ أظاتٛر٘ دإٔأتٕجّ تجصٚم انشكس ٔفائك الاحتساو ٔالايتُاٌ 

محمد الجبوري .ودحعٍٛ أندخٛهٙ .عهٙ حعٍٛ جهٕد ٔد. عهٙ ْاشى طلاب ٔد.د

. سمٌر الخلٌل ود.ودٚحٛٗ حعٍ .عثد انحعٍ يٓهٓم ٔد.َاْضح عثد انعتاز ٔد.ٔد

ٔظؤانٓى ,  نٙ ْٔاعهٗ َبائحٓى ٔآزائٓى انتٙ لدوعواد الغزي .سرحان جفات ود

 .اندائى عُٙ

نٗ الأخٕج انعايهٍٛ فٙ يكتثح كهٛح انتستٛح تجايعح انًثُٗ إٔأتمدو تانشكس انجصٚم 

ٔجايعح ذ٘ لاز عهٗ يا لديِّٕ نٙ يٍ يعاعدج فٙ انحبٕل عهٗ انكتة انتٙ كُت 

. تحاجحٍ نٓا

 .  شيلائٙ الأعصاء انرٍٚ لديٕا نٙ كم يا احتجتّ فٙ أثُاء انثحث ٖٔلا أَط

وشكري الموصول بدعائً لوالديّ، وإخوتً، وأخواتً؛ لصبرهم ودعائهم، وتقدٌم 

 .  ٌد العون لإخراج هذا البحث بهذه الصورة

  ... كل من ساندنًإلىوشكراً 

عرفاناً بالجميل                               
 عبدالامير دلي مجباس                                                                  
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عَ الحَمْـدُ لِله الَّذِي أَنْـزَلَ الكِتاَبَ عَمَى عَبْـدِهِ، ولَمْ يَجْعَـلْ لَوُ عِوَجاً، لِيَيْـدِيَ بِوِ الُله مَنِ اتَّبَـ

لاةُ وَالسَّلَامُ عَمَى مَنْ لَانَ عُـوْدُهُ ف ، كَانَ رَحْمَـةً لمعَـالَمِينَ رِضْـوَانَوُ سُبـلَُ السَّلامِ ، وَالصَّ

 عَميّ بن أبي طالِبْ الإمام الوَصِيينَ  أَمِيراَلْمُؤمِنينَ وَسيّد  الْطَيِّبِينَ الْطاىِرِينَ لاسِيَمامُحَمّداً 

 وبعد :

المحذورات يحيط  من نوعاً ية دينية ،فإنَّ ىناك لا يخمو من حساسحين تكتب في موضوعٍ 

من نشر افكارك  الجيات والجوانب ، ىذه العقبات والمحذورات تحاول منعك معظمبك من 

لحساسية قد يكون ىناك شيئاً من الخوف عمى ادلاء بدلوك في دراسة ذلك الموضوع ، و والإ

التي تشتغل عمى كشف بوي حد المناىج الحديثة لمخطاب النخأالدينية إذا اقترب منيا 

 .المستور

نَّ ر أتشع سلامي ،إالإسلامي متمثمةً بزعيمٍ في الفكر السياسي حاكميّة لا ةعند دراسو  

قد و  ،عتبارات معينة ناول ىكذا قضية لإت دون من المصطنعة تحول العقبات ىالةً من 

ضرورات الحياة ب أوسيطرت الحاكميّة عمى مجريات حياة الفرد سواء ما تعمق منيا بالعبادات 

اة الإنسان الفردية في تمك الحقب الزمانية  ، فالحكم ضروري في حي رخالاجتماعية الُ 

يصل  وبالنتيجةذا شاع العدل فيو شاعت روح المحبة والتعاون بين الناس ، ة فإعيوالاجتما

 بناء الانسان واحترام حقوقو . فيمتقدمة  لمراحإلى المجتمع 

ىي فكرة مناقشة أطروحات "الحاكميّة"  الدراسةدور عمييا محور يإنّ الفكرة الرئيسة التي 

ضمن ىذا الإطار لا  الدراسةمحاكم والمحكوم ، و ل  -ممفوظاً وممارسةً  – في ما تعنيو السمطة
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أذ بيا ، انما اصطمح عمى تسميتو بـ" الصولية الإسلامية" في مختمف جو قصد "بالحاكميّة" ت

 ىسع إلى فيم منسعى إنّما ي والبحث،  نحن نغادر حصره مفيوماً ضيقاً في ممارسات محددة

يّاً ، ما يعني النظر إلى ىذا المفيوم من كل عد مفيوم "الحاكميّة" نتاجاً فكريّاً بشر  فيقبمو 

 .الخ  ٓٓالزوايا المحيطة بو التاريخية والاجتماعية والدينية 

مصدراً من التراث الذي يعد بدوره  جزءاً  –متن الدراسة  –ول العصر الإسلامي ال  يعدّ و 

ضي ، لذا ميماً من مصادر الدراسات النقدية ، فيو الجذر العميق الذي يربط الحاضر بالما

في حقيقتو الفكرية وكثافتو لن الإسلامي فإنَّ القاء الضوء عمى جانبٍ ميمٍ من جوانب التراث 

يعبر عن  فإنّولا يتجزأ من التراث ، جزءاً يكون بالامر اليسير ، ولما كانت الحاكميّة/ السمطة 

، ذلك اة البشريةيالتجربة الانسانية في مسارىا عبر العصور، فضلًا عمى أثرىا الفاعل في الح

ىمية ذا أدراستيا ستكون مشروعاً  ولذا فإنَّ ، الاثر الذي لا يمكن اغفالو أو التقميل من شأنو 

كبيرة بوصفيا تراثاً حيّاً لا يخمو منيا زمان أو مكان . ونتيجةً لوجود أنساق فكرية وثقافية 

، وكما يقال طبيعة نساق ال ي تبغيو تمك الوجو الذإلى نْ تغير وجية الحكم وافدة من شأنيا أ

لدراسة ما يتعمق بالسمطة الموضوع ىي التي تحدد نوعية المنيج ، انبرى النقد الثقافي 

المضمرة من آثارٍ قولية تتجاوز النساق منيجاً نقديّاً يشتغل عمى ما تخمفو  وخطاباتيا بوصفو

 الخطابات العامة وفعمية تتعمق بالممارسات مع الآخر.إلى النصوص 

ويمجون )عمييم السلام ( كون من الذين يدرسون فكر أىل البيت ا إلى أنْ أما كنت متشوقً للطا

ا ذلك الفكر الذي شغل مكانً  ، الإمام عميّ  بحرىم، فشاء قدري، ولله الحمد، أن أدرس فكر

الإمام  الفكر العربي ألإسلامي السياسي والثقافي والدبي ، ولعلّ أىمية فكر ا في مساحةبارزً 

والميم ألنساق كانت الدافع المميم  والحقبة الزمنية التي حممت في طياتيا الكثير من عميّ 
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الثقافية( النساق دراسة في ضوء  - عميّ الإمام في فكر حاكميّة موضوع )اللنا اختيار وراء 

 مع أساتيذي ألفاضل في مختمف الجامعات العراقية .راء مستفيضة بعد نقاشات وآ

حديثة تخص مادة البحث مراجع متن الدراسة عمى مصادر قديمة و  اعتمد الباحث فيو 

، كنز العمال في الحديد ،  تاريخ الطبري شرح نيج البلاغة لابن ابيالمثال : منيا عمى سبيل 

تخص منيج النقد  مراجع الحديثة فمنيا المراجع، أما  ، العقد الفريدسنن القوال والفعال 

الشعر الجاىمي نموذجاً : د.يوسف عميمات ، و النقد  –يات التحميل الثقافي :جمالالثقافي مثل

جماليات النقد الثقافي و الثقافية العربية : د. عبدالله الغذامي  ، النساق قراءة في  –الثقافي 

اخرى مثل  مراجعنحو رؤية للأنساق الثقافية في الشعر الندلسي .د.احمد جمال المرازيق .و  –

صوت العدالة الإنسانية : جورج جرداق ، وتكوين العقل العربي: محمد عابد  يعمالإمام :

  .العربي الوسيط .د. نادر كاظم الجابري ، وتمثيلات الآخر:صورة السود في المتخيل

صدرىا تمييد وتتبعيا أنْ تكون عمى ثلاثة فصول يتت الدراسة بعد جمع المادة وقد اقتض

 ىم نتائج البحث .أخاتمة تحمل 

 توضيح المفاىيم الرئيسة ا التمييد فكان مدخل الرسالة ومفتاحاً لموضوعيا فجاء في أمّ 

ضمن دراسة سعى فييا من ( النظرية والفاعمية ، النقد الثقافي مقاربة مفيوميةحاكميّة )ال

 ذات المساس بدرسنا . لتمك المصطمحات والمفاىيم عتبة تشكِّلأنْ  إلىالباحث 

عمى ثلاثة  ى اليوية الثقافية العربية ، وان )مجال اليوية( دراسة بنعنب جاء الفصل الاولو 

التكوينات بعنوان )بنى اليوية الثقافية ( تناول الباحث فيو مباحث ، إذ جاء المبحث الاول 

) الاندماج والتركيب يوية العربية ، ثم جاء المبحث الثاني في تكوين اليوية الجديدة مالاولى ل

 .(لتحصينوا لتحويلاىوية  عنوان ) ث جاء في، والمبحث الثال( 
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منظومة  ول منوالمبحث ال  تناول،  )تمثلات الحاكميّة( الثاني بعنوانجاء الفصل و 

وحمل المبحث الثاني ،  عميّ الإمام لحكومة  ةضمن تحيزات الماضي السابقحاكميّة ال

حاكميّة  نستنطقليا التي من خلا الآخر حاكميّة فيو استحضرت عنوان ) استحضار الذات ( ، 

، اما المبحث الثالث فجاء بعنوان )الاخر المتزامن( ، تناول ممارسات عميالإمام 

 حقب زمانية معاصرة للامام عميحاكميّة بوصفيم دوال عمى  عميالإمام المتزامنين مع 

. 

 ختلاف ، تضمن ثلاثة مباحث،الإنساق المطابقة و الفصل الثالث فقد جاء بعنوان أ اأمّ و 

كشفت فيو الدراسة نوعية النساق الثقافية التي تحوييا التاريخية( النساق عنوان )بول منو ال 

يخية تتعمق من خلال ممارسات ونصوص تضمنتيا المدونات التأر  حاكميّة الإمام عمي

  .رأة والعدالة الإنسانية وغيرىاالمبمختمف جوانب الحياة 

من  جزءاً التي كانت النساق ، تمك (لفقيية االنساق  ثاني بعنوان)المبحث الوجاء 

 . عميالإمام في فكر حاكميّة بشكل واضح تصورات ال بينتالتي  عميالإمام حاكميّة 

 ممارسات الحاكميّة و ت الدراسة فيوتابع التراثية(النساق ) بـالمبحث الثالث  وعنون 

، حوتيا بطون الكتب التراثية ةظاىرة سوسيولوجية ثقافيشكَّمت التي في كتب التراث  تياصور 

 .ومن تمك الممارسات العلاقة بين الرعية والحاكم 

بوصفيما من الماضي، يتفقان  التراث والتاريخ وان كانا زمنياً أنَّ إلى من المفيد الاشارة و 

ساس قصدية الانتاج )المقصدية(، فكل يز بين كتب التاريخ والتراث عمى أمالدراسة تنَّ  ألاّ إ

سساس حممت كتب التراث ما لو قصدية انتاج تختمف عن الآخر ، وعمى ىذا النيواحد م

 . عميالإمام حاكميّة تعبر عن مختمفة وممارسات  ثقافية انساقاً مرويات سيرية ضمنت 
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ىم النتائج التي توصل البحث الييا اعقبناىا أنتيى البحث بخاتمة اشتممت عمى أو 

 . الدراسةجاز بالمصادر والمراجع التي اعتمدت في ان

شاكر نعاس،  ستاذ الدكتور وليدستاذي المشرف الإلى أقرار بالشكر والإمتنان ولايفوتني الإ

الذي لا يوفيو الشكر مالو من حقٍّ عميّ، فمو الشكر والعذر معاً، فقد منح الدراسة من وقتو 

ومقوماً، ولولا ثقتو ياً ومدققاً شيء الكثير، وواكبيا نشأةً ونموا ونضجا عممياً، موجواىتماموِ 

و أَن ترى النور، نسأل الدراسةالجميل عميّ وعمموِ الجمّ ما كان ليذه  التي منحني إياىا وصبره

 خير الجزاء.  تعالى أنْ يجزيو

وختاماً فلا أَزعم أنني جئتُ بجوامعِ العممِ ولا آتيتُ كلَّ شيءٍ حقّو، إنما ىو الجيد قدر 

ن جانبت الصوابّ فحسبي أنّ الاستطاعة والتمكين من الله عزوج ، فإن أصبْتُ فمو الحمد، وا  ي لَّ

 إجتيدتُ، والله من وراءِ القصد وىو وليّ التوفيق.

 



 

                                   

  

 المفاهيم الرئيسة                     
 

 
  (النسق الثقافي/ النقد الثقافي –الحاكميّة )    

 



 /  الرئيسةالمفاهيم 
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 مفيوـالمقاربة  ٓٓٓالحاكميّة أولًا : 

 :  ة ً لغلحاكميّة ا

فيي تعني المنع  (حكـ)متقاربة فيما يخص كممة  افٍ مع إلىتشير معاجـ المغة العربية 

المتفرقة ، كالفقو  والقضاء والحكمة ، ومف ىذا قيؿ لمحاكـ بيف الناس  يو الأخرنابمجمؿ مع

في الشعر  إفّ إي  ةمف الشعر لحُكم إفّ مـ ، وفي الحديث : و يَمْنَعُ الظالـ مف الظنّ لأ ،  حاكِ ٌـ

جيؿ والسفو ، قاؿ الأصمعي : أصؿ الحكومة رد الرجؿ عف الظمـ ، لكلاماً نافعاً يمنع مف ا

 واحد أصؿ والميـ والكاؼ الحاء) . قاؿ ابف فارس : (ٔ) وحكـ الشيء واحكمو : منعو مف الفساد

 إفّ يمكف القوؿ ، ومف ذلؾ  (ٕ)(ىو المنع مف الظمـذلؾ الحكـ ، و  . وأوؿ المنع وىو ، 

الخطابات في  إلىجميع الممارسات والنصوص وتتجاوزىا  :وتشمؿ ، مف الحكـ ع ّـأالحاكميّة 

 كؿ ما يخص الحكـ / الحاكـ / المحكوـ ، وىذا ما ستركز عميو ىذه الدراسة .

مصدر قياسي يطمؽ والمصدر الصناعي  "حكـ" ىي المصدر الصناعي لكممةالحاكميّة و 

الاسمية ويصير اسـ  إلىعمى كؿ لفظ زِيد في آخره حرفا الياء المشددة والتاء المربوطة فينقؿ 

المصدر الصناعي يشتمؿ عمى كؿ الصفات التي يشتمؿ  إفّ في عمـ الصرؼ فمعنى مجرد ، و 

  . (ٖ) عمييا لفظو ، كما في المصدر الصناعي مف وطف ػػػػ وطنية ،  ومف قوـ ػػػػ قومية

                                                           

.  (، باب )حكـ ٖٔٔ -ٔٔٔ/  ٗ : ىػ (ٖٓٚ)منصور محمد بف احمد الأزىري  ت وأبظ: تيذيب المغة : ( ٔ)
  - ٓٗٔ/  ٕٔ: ىػ (ٔٔٚ  )الإفريقي المصري ت  العرب : أبو الفضؿ جماؿ الديف  بف منظور افو ظ : لس

 . حكـ( )، باب ٖٗٔ
 . ٜٔ/ ٕ:   ىػ (ٜٖ٘بف فارس بف زكريا ، ت ) الحسيف احمد وأبالمغة :  مقاييس (معجـٕ)
  .     ٕٛعمـ النحو والصرؼ : عبد العزيز عتيؽ  :  إلى(  ظ : المدخؿ ٖ)
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، ومف ثـ  " الحكـ "وىذا المصدر الصناعي يؤدي المعنى نفسو الذي يؤديو المصدر القياسي 

 .(ٔ)"ـح . ؾ."دلالتيا وتوضيح مضمونيا  ىو بجذرىا المغوي  إفسبيؿ معرفة معناىا وبي إفّ ف

 : الحاكميّة لأولى لمفيوـ أالمقاربات 

 ت ىذهلإسلامي المعاصر، وقد أثار مف المفاىيـ المتداولة في الفكر االحاكميّة  دّ تع

في  أفَّ ىذا المفيوـ جدلًا وخلافاً فكريِّا بيف أصحاب الفكر والدعوة، كما  -الحاكميّة  -القضية

حد  إلىوالتنظيرات الدعوية والفكرية والثقافية محوراً لمممارسات شكّؿ ، حددةية منزم حقب

الافكار المتبايينة ليذا المفيوـ  بناء قواعد سياسية لانظمة الحكـ عمى وفؽ إلىالوصوؿ 

لاح ىذا المفيوـ في الدراسات الفقيية ، والتاريخية ، والنقدية ، ونتيجة لمخلاؼ  فْ أمنذ .ف

برى الدارسوف لمبحث والكشؼ عف إنالواقع بسبب الوافد الثقافي الفكري ليذا المفيوـ ؛  

مرتبة  يتبوء نظاـ الحكـ أفَّ وـ ماىيتو بدراسات وأطروحات تتعمؽ بيذا المفيوـ . وكما ىو معم

 عمىلارتباطو الوثيؽ ودوره الفعّاؿ في كؿ مفاصؿ المجتمع ، فضلًا  ؛ ميمة في الفكر البشري

ظمة الحكـ في مختمؼ الأزمنة نأبرز سمات أواعو باتت نأسمة الظمـ والجور والقمع بكؿ  أفَّ 

 والأمكنة . 

الحاكميّة لتأصيؿ مفيوـ الحكـ والتحكيـ و ولى المحاولات الأ  عمى() مف الباحثيفكثير يتفؽ  وقد

 أفَّ فيـ يروف ،  (لا حكـ إلا لله)الخوارج في موقعة صفيف ومقولتيـ الشييرة  إلىو يعود نّ أ، ب

 أفْ و ىو الحَكَـ، ولا يحؽّ لأحدٍ  نّ وحده لأ  لىاو وتعانيُفرد بو الله سبح أفْ الحكـ بيف العباد يجب 

                                                           

 . ٘٘ :رؤية معرفية : ىشاـ عوض احمد جعفر –الحاكميّة ظ : الأبعاد السياسية لمفيوـ  (ٔ) 
()في كتابو )جدلية الديف والسمطة قراءة معاصرة لمحاكمية (، والعلامة محمد السند  ومنيـ د.محمد شحرور

ىشاـ عوض في كتابو)الحاكمية بيف النص والديمقراطية ( ، وابو القاسـ الحاج حمد في كتابو )الحاكمية( ، و 

 .(رؤية معرفية –الأبعاد السياسية لمفيوـ الحاكميّة في كتابو )احمد جعفر 



 /  الرئيسةالمفاهيم 

 

ٛ 

، (ٔ)ت حيمة أيديولوجية اخترقت الصفوؼ باسـ النصانكة قولتمؾ المو ،  يدّعي ذلؾ لنفسو 

ممفوظاً قاليا الخوارج الحاكميّة ف ،الخوارج عمى الحكومة الإسلامية الحممة التي شنيا  رافقتيا

ْـ ) :بقولو عميّ  الإماـعناه  ممارسةً ما ياولكن َـ إنّ كَمِمَةُ حَؽٍّ يُرَادُ بِيَا بَاطِؿٌ ، نَعَ وُ لا حُكْ

نّ إِمْرَةَ، وَ   لاَ :لِله ، ولكِفَّ ىؤُلَاءِ يَقُولُوفَ  إِلاَّ  وُ لَابُدَّ لِمنَّاسِ مِفْ أَمِير بَرّ أَوْ فَاجِر، يَعْمَؿُ فِي ا 

 اتَؿُ بِوِ إِمْرَتِوِ الْمُؤْمِفُ، وَيَسْتَمْتِعُ فِييَا الْكَافِرُ، وَيُبَمّْغُ الُله فِييَا الْاجَؿَ، وَيُجْمَعُ بِوِ الْفَيءُ، وَيُقَ 

، وَيُسْتَرَاحَ مِ  ، حَتَّى يَسْتَرِيحَ بَرّّ عِيؼِ مِفَ الْقَوِيّْ ، وَتَأْمَفُ بِوِ السُّبُؿُ، وَيُؤْخَذُ بِوِ لِمضَّ فْ الْعَدُوُّ

 .(ٕ)(فَاجِر

 الإماـفي فكر  تنطمؽ دراستنا لمفيوـ "الحاكميّة" -أو الفاجر ة البرّ إمرَ  –مف ىذه النقطة 

، متتبعيف فييا صورة كـ خلاؿ خلافتو لمسنوات ألأربع التي ىي مدة ممارستو لمح عميّ 

الحاكـ عند الرعية مف خلاؿ ما تنتجو الممارسات والنصوص والخطابات المنبثقة مف ارض 

الواقع الحياتي الثقافي المعاش مف جية ، وما يعنيو الفرد/ المحكوـ بالنسبة لمحاكـ مف جية 

 .إمرة الفاجركما ستثبت الدراسة  لاتشمؿ عميّ  الإماـ، والحاكميّة عند أخرى 

أمر لابد منو حسب ما يقبمو العقؿ  –أية حكومة  –وجود الحكومة  فّ في ألا شؾ و 

الفوضى في أرجاء المجتمع ؛ وتبعاً  تع ّـدوف النظاـ الذي تطبقو الحكومة مف والمنطؽ ، ف

يا ، مف حكومة انجنسيا ولونيا ولس افمعتقدىا ، وميما ك افلابد لامةٍ منظمةٍ ميما ك)لذلؾ 

 و لإنسافالعلائقية السمطوية تنحصر بيف . فا(ٖ)(تباشر شؤونيا ، وتقوـ بضبط الامر فييا

 أخرىومنيجو وثقافتو التي تغذيو مف جية ، ومف جية  لإنسافا، فيي ترتبط بسموؾ  لإنسافا

                                                           

 . ٕٓٔ نصر حامد أبو زيد خطاب الديني :ظ: نقد ال (ٔ)
 . ٚٔٗ/  ٔ: (ىػٙ٘ٙت ) ألمعتزلي شرح نيج البلاغة : ابف أبي الحديد (ٕ)
 .  ٘ٛعمي عبد الرازؽ : بحث في الخلافة والحكومة في الإسلاـ :  –الإسلاـ وأصوؿ الحكـ (ٖ)
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و الناس عامة باجمعيـ وبينيـ ؛ وذلؾ لتوج إلىشطتو ىي انأمر الحكومة / الحكـ و  فّ أ

 افاـ الأمصمّ "الحاكميّة" ، ونظراً لكوف  (ٔ)الخطاب بيف ىيئة السمطة وطبقة الرعية وبالعكس

يا ستشكؿ البؤرة المثالية إنّ عمى وجو المعمورة ، ف افسنإمميا كؿ ألحياةٍ رغيدةٍ عادلةٍ  ي

ىناؾ ) فّ أ"الحاكميّة"  في جوىرىا تعني ، أو مجموعةً ، و  افالثقافية لشخصية السمطة فرداً ك

أوامر وقواعد صادرة مف الله ووظيفة الكينونة البشرية فييا ىي التمقي والاستجابة والتكيؼ 

 . (ٕ)(والتطبيؽ في واقع الحياة

ونيا لفظاً يدخؿ تحت مظمتو مفاىيـ ك –الحاكميّة  –ختيار ىذه المفظة إحد أسباب أ إفَّ 

لاقة بالحاكـ والمحكوـ ، بمعنى متعددة مثؿ الحكـ والسمطة وغيرىا مف المفاىيـ التي ليا ع

، كما تطمؽ لفظة العيف عمى البئر والعيف الجارحة  لجنس الحكـ  يا لفظ مشترؾ وشامؿإنّ 

 ي الأخرانوعمى الجاسوس وغيرىا ،  فيي غير مرتبطة بمعنى واحد أو لفظ خاص دوف المع

مف صيغ  التي تشترؾ معيا في الخصوصية نفسيا . وقد وردت ىذه المفظة وما يشاكميا

 . (ٖ) الكريـ أكثر مف مئتي مرة آفومشتقات في القر 

يا والممارسات والخطابات في معمياتيا انتجتيا الحياة في جريأنصورة حيّة واقعية الحاكميّة ف 

وحيف توازف مع الآخر زماناً ومكاناً مختمفيف إنَّيا صورة ، ذات الحاكـ في مرجعياتيا   ىي

غدت تدؿ عمى نوعية السمطة وصورة ع راعييا ، ونراىا أيضاً الرعية وقد انعكست ممارسةً م

الحاكميّة وباتت  ية المبتغاة والمنشودة ،انسنالحاكـ ومدى قربو / بعده مف تطبيؽ العدالة  الا 

                                                           

 . ٓٓٔ:  بيف النص والديمقراطية : العلامة محمد السندالحاكميّة ظ:  (ٔ)
 . ٚ٘ٔرؤية معرفية :  –الحاكميّة الأبعاد السياسية لمفيوـ (ٕ)
( )آؿ ٖٔٔ، )البقرة/ٔ:  الكريـ : عبد الحميد عمر عبد الحميد عبد الواحد القرآفظ: الحاكميّة في ظلاؿ .(3)

 كريمة.(، وغيرىا الكثير مف الآيات القرآنية الٜٛ(،)الأنعاـ ٙٚ(، )يوسؼ/ٛ٘(، )المائدة/ٔ( ،)المائدة/ٚعمراف/
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تدؿ أيضاً عمى ثقافة السمطة ومدى التأثر والتأثير بيف الثقافتيف الجاىمية والإسلامية  ،  

 عفرض الواقع ، فضلًا أسو الغمبة نظريّاً وتطبيقاً عمى ستر  -ابعد أيّ الماقبؿ والم –ولأييما 

فضاء واسع الحاكميّة منيا أفَّ ، الحاكميّة السبر في أغوار إلى دعو ت رخأباً اسبأىناؾ  أفَّ 

عميّ الإماـ عدـ رفض المركز مقابؿ اليامش ، ومنيا أيضاً  نا عمى سيسيولوجيايمكف أفْ يدلّ 

الرد في معنى  افالخوارج رفضاً قاطعاً ، بؿ ك عرضومفيوـ عندما ليذا ال بف أبي طالب

 (ٔ)ليذا المفيوـ إستعماليـمطمقاً وسوء  الإنسانيةالحاكميّة المؤدلج لمخوارج ورفضيـ  العرض

عميّ بف أبي الإماـ  وفي فكر في الإسلاـالحاكميّة ، وىذا يعني مشروعية دراسة 

ونحف ىنا لا عميّ الإماـ لدى  ـ وأطروحاتوخاصة ؛ عمى وفؽ وجود ىذا المفيو طالب

قراءة المفيوـ قراءة نقدية شاممة  إلىننوي شخصنة المفيوـ في أفرادٍ أو جماعات ، بؿ نسعى 

 لمعنى الحكـ والسمطة . 

 عند المعاصريف :الحاكميّة مفيوـ 

باً يا تقترب مف بعضيا البعض اقترابتعريفات عديدة ولكنّ  "الحاكميّة"المعاصروف  ؼعرّ 

يقؼ في مقدّمة الذيف تحدثوا عف  اصطلاحيّاً مفيوميّاً ، ولعؿّ أبا عمي المودودي

لله " بكثافة أثناء عممو في الأحزاب الحاكميّة مصطمح "أستعماؿ "الحاكميّة" ، فقد بدأ مفيوـ

السمطة العميا والسمطة )تطمؽ عمى الحاكميّة  أفَّ ، ويرى المودودي  (ٕ) السياسية اليندية

الحاكميّة  - أنَّيا، و يرى  (ٖ)(قة ، عمى حسب ما يصطمح عميو اليوـ في عمـ السياسةالمطم

وىو بيذا يتبنى  ينفذ حكـ الله في عباده ، أفْ ، ولا يحؽ لأحد   لا تميؽ ولا تحؽ إلا لله  -

                                                           

 . ٗٛٔ:  : د.صلاح عبد الفتاح الخالدي الميزاففي  القرآفظ: في ظلاؿ  (ٔ)
 .  ٖٗظ: الديف والسمطة قراءة معاصرة لمحاكمية : د .محمد شحرور :  (ٕ)
 . ٚٔالكريـ :  آففي ظلاؿ القر الحاكميّة ظ : (ٖ)
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في الأرض ؟ ومف   وىنا تواجينا عدة تساؤلات منيا : كيؼ ينفذ أمر الله رأي الخوارج ،

عف تنفيذه ؟ وىذا المسؤوؿ عف التنفيذ ماذا تكوف صفتو ؟ كؿ ىذا التساؤلات المسؤوؿ 

ب ، تضعنا أماـ نتيجة ىي حتمية وجود حاكـ ،أو إماـ ، انومسائؿ أخرى كثيرة تتعمؽ بيذا الج

ىذا الحاكـ  افأو ما اصطمحت عميو وتشاكمت ىذه التسميات ليقود الأمة والمجتمع سواءُ أك

المودودية كما لخصيا حسف حنفي جاءت في ثلاثة  "الحاكميّة"  إفّ عادلًا أـ ظالماً . 

 : (ٔ)مستويات

وينقاد  لإنسافيخضع ليا ا أفْ ىي السمطة العميا التي يجب   المستوى الأوؿ : سمطة الله 

 ليا .

 .   بوصفو ممثلًا ونائباً عف الله ي : وجوب طاعة النبيانالمستوى الث

 لإليي فقط لو صلاحية إقرار الحلاؿ والحراـ .وف اانالمستوى الثالث : الق

يجب الالتفات الحاكميّة الثلاثة  نجد ثمة مضمراتٍ  في مفيوـ الحكـ و  في ىذه المستويات

قراءة الحاكميّة وىنا ستقرأ  –ىي العميا ولا شؾ في ذلؾ ، وطاعة النبي إلييا، فسمطة الله 

ذه الطاعة مف عدميا ىي التي حددت شكؿ ، ى يا مقرونة بطاعة اللهنلأ ()واجبة –جديدة 

، ومف الأوؿ والذي تختص بو دراستنا ىذهفي مجتمعات العصر الإسلامي الحاكميّة السمطة / 

ومدى تطبيقيا عمى الواقع المعاش مف قبؿ الحاكـ الحاكميّة ثـ سيتـ اكتشاؼ نسقية مستويات 

  . 

                                                           

: الديف والسمطة قراءة معاصرة . نقلًا عف  ٖٓٔ -ٜٕٔ/  ٘:  ظ: الديف والثورة في مصر : د.حسف حنفي (ٔ)
 . ٘ٗلمحاكمية : 

() ترى الدراسة خلاؼ ما يراه البعض أفَّ طاعة النبي  في القراف تختمؼ عف طاعة الرسوؿ : ظ: . للإستزادة
  )مونتمغري واط ومكسيـ رودنسوف( ؽستشرافي الإقراءة نقدية في صورة النبي –الرسوؿ المتخيؿ 
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 سيد قطب "الحاكميّة" عف مفيوـتحدثوا بوضوح وتخصيص  الذيف ومف المعاصريف الآخريف  

والحاكـ يستمد سمطتو مف البيعة وليس مف الله   لمتشريع وليس للهالحاكميّة  أفَّ ، فيو يرى 

  ّالحكـ الإسلامي والحكـ الجاىمي قسميف لا ثالث ليما إلىلـ بأسره ـ سيد قطب العا، وقس :

مات جاىمية لعدـ تحكيميا ت موجودة في عيده ما ىي إلا حكو ان، وجميع الحكومات التي ك

ؤمف بحاكميّة تالأمة المسممة التي  أفَّ نتيجة خطيرة ىي  إلىالتشريع الإليي ، ثـ يتوصؿ 

أيديولوجيا  إلىعند سيد قطب الحاكميّة تفت منذ قروف ، وبذلؾ تحولت أيديولوجيا إن   الله

  . (ٔ)قاتمة

، يرفض الحاكميّة موا عمى مفيوـ أحد المفكريف الذيف اشتغ لقد كاف أبو القاسـ الحاج حمد

الوضعية والحامية الإليية السائدة في الأدبيات الإسلامية عموما الحاكميّة فكرة المقابمة بيف 

عمى وفؽ رؤية أبي القاسـ الحاج حمد الحاكميّة والصحوة الإسلامية خصوصا وتقسـ مراحؿ 

 : (ٕ)عدة مراحؿ إلى

لإليية  بمعنى حكـ الله المباشر لمناس، دوف االحاكميّة الإليية : وتأتي الحاكميّة  .ٔ

، مع  الطبيعة في آفو استخلاؼ بشري، وىو حكـ يتميز بالييمنة المباشرة عمى البشر 

 تصرفاً محسوساً وممموساً مف وراء حجاب.التصرؼ الإليي فييما 

مرحمة جديدة  إلىستخلاؼ : تـ فييا الانتقاؿ مف الحكـ الإليي ألحصري لإأحاكميّة  .ٕ

حسب رأي أبي القاسـ  –بدأت إذ للإنساف فييا بالتدخؿ في الحكـ تدريجيا ، سمح 

الإليية المطمقة وطالبوا بممؾ مف الحاكميّة حيف تمرد الإسرائيميوف عمى  -الحاج حمد 

بحسب رأي الحاج  - ألإستخلاؼسمطة الأنبياء . وتعني حاكميّة  أنفسيـ بدلا مف

                                                           

 .ٔٙٙ-ٔٙٗلـ في الطريؽ : سيد قطب: . و ظ: معاٖٙ- ٙٔقراءة معاصرة لمحاكمية : ظ: : الديف والسمطة  (ٔ)
 .ٚٛ – ٛٚالديف والسمطة قراءة معاصرة لمحاكمية : د .محمد شحرور: ظ: (ٕ)
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يسخّر لو الطبيعة  عبر الإلياـ والإيحاء، وأفْ  يكوف الخميفة موصولًا بالله أفْ  -حمد

 والكائنات .

أفَّ الحاكميّة عادت إلى الإنساف خارج منيج  يرى فييا حاكميّة الكتاب البشرية :  .ٖ

وىي مستمرة بدأت مع الرسوؿ وقدالييمنة الإليية المباشرة عمى الطبيعة والبشر 

 أفْ يرث الله الأرض ومف عمييا .  إلى

 : النظرية والفاعمية ٓٓٓ / النسؽ الثقافي قد الثقافيياً : النانث

مرّ بمراحؿ وعوامؿ مختمفة ساعدت عمى نشأتو  نشاطاً نقدياً النقد الثقافي بوصفو  فّ إ

وتطوره ، ىذه العوامؿ تمثمت في التوجيات الفكرية والثقافية العممية التي لـ ترتوي كفايةً مف 

نظريةٍ نقديةٍ أكثر جرأةً وتحميلًا ومساساً بالواقع وأكثر  إلىالنظرية النقدية ، وباتت في حاجةٍ 

النقد  افشمولية الخطابات والممارسات متجاوزةً الأطر المحددة التي ك إلىشموليةً لتصؿ 

 .شطة النقدية الأخرى تقؼ عندىانالأدبي والا 

ضمف  مفاً النقد الثقافي بوصفو نشاطاً نقديّاً قصديّاً منذ ما يقارب الثلاثيف عامظير  لقد

وقبؿ ىذا الوقت كانت ىناؾ اشارت مبكرة وميمة لمنقد ،  (ٔ) رؤى ومناىج ما بعد البنيوية

الثقافي والمجتمع بعنواف )النقد ٜٜٗٔفي  (تيودورادورنو)مقالة لممفكر الالماني الثقافي منيا 

نت ي عنو الت مدرسة فرانكفورتفي  (يورغف ىابرماس)( ،ومنيا اشارة الفيمسوؼ الالماني 

ىيدف )مريكي تمتيا اشارة لممؤرخ الأ ، التاريخي (الثقافي والحوار الجدد:النقد ظوفبػ)المحاف

                                                           

   . ٘: د.بشرى موسى صالح :  نحو نظرية شعرية في النقد الثقافي–ظ: بويطيقا الثقافة  (ٔ)
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فَّ تمؾ الاشارات مقالات في النقد الثقافي( ، غير أبلاغيات الخطاب:  بعنوافٜٛٚٔعاـ  (وايت

 .(ٔ)لـ تعف بتعرؼ المفيوـ بشكؿ واضح بؿ اكتفت بدلالات شائعة لو

شتغموا في الدراسات إوىو مف الباحثيف الذيف  )فنسنت. بي. ليتش(يرى الباحث الأمريكيو 

ميمة النقد الثقافي تحميؿ وتفكيؾ الجذور الاجتماعية للأحداث  إفّ الثقافية و النقد الثقافي ، 

وجعؿ ، (ٕ)والوقائع والممارسات المجتمعية والمؤسساتية والنصوص، بكؿ تفرعاتيا  الأيديولوجية

ليفيد مف ما بعد الحداثة وما بعد البنيوية (الثقافي( رديفاً لمصطمحي )النقد )ليتش( مصطمح )

تماع والتاريخ والسياسة مف دوف الاستغناء عف آليات معطيات حقوؿ معرفية أخرمنيا عمـ الإج

 مسارالتحميؿ الأدبي النقدي ومناىجو وتياراتو ، وقد لاحظ )ليتش( تنامي توجو نقدي حوؿ 

ة في توجيو الخطاب الأمر الذي حوّؿ عناية النقاد مف نقد النصوص المؤسسة العممية الثقافي

، وىذه الوظيفة تمكف النقد الثقافي مف الاشتغاؿ عمى كؿ  (ٖ)نقد المؤسسة والخطاب إلى

يكوف نظرية في نقد  أفْ المستويات و الأصعدة الأدبية وغير الأدبية منيا ، ومف ثـ يتأتى لو 

 .  (ٗ)أيضا أي الاستقباؿ الجماىيري والقبوؿ القرائي لخطابٍ ما الثقافة ونقد المستيمؾ الثقافي

أبرز الباحثيف الذيف تبنوا مشروع النقد الثقافي عربياّ ، وتجمى ذلؾ امي الغذّ يعّد عبدالله و 

قراءة في الأنساؽ الثقافية العربية ( ، إذ يرى فيو أفَّ –بشكؿ واضح في كتابو ) النقد الثقافي 

ّـ فيو أحد عموـ المغة وحقوؿ النقد الثقافي )فر  ع مف فروع النقد النصوصي العاـ ، ومف ث

في بكؿ تجمياتو )الألسنية(معنيّ بنقد الأنساؽ المضمرة التي ينطوي عمييا الخطاب الثقا

                                                           

 .ٖٚٓ-ٖٓٙيجاف الرويمي ود.سعد البازعي: ظ: دليؿ الناقد الأدبي :د.م (ٔ)
الكتابة العربية في عالـ متغير واقعيػا سػياقاتيا وبناىػا الشػعورية : د.محسػف  -ظ : النظرية والنقد الثقافي (ٕ)

 . ٕٓ:  جاسـ الموسوي
 .٘ٔ- ٗٔظ:البنيوية وما بعدىا : جاؾ ستروؾ :  (ٖ)
 .ٔ٘: المنيجيات  : د.حفناوي بعمي ٓالمرجعيات ٓنطمقات الم -ظ: مدخؿ في  نظرية النقد الثقافي المقارف (ٗ)
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، وتعدّ  (ٔ)كذلؾ سواء بسواء(ىو ماىو غير رسمي وغير مؤسساتي وما وأنماطو وصيغو ، 

 (ياكوبسف)عناصر الرسالة الأدبية التي وضعيا  إلىقي( أضافتو العنصر السابع )العنصر النس

لات ، وذلؾ اعتماداً عمى أفَّ كافة أنماط الاتصاؿ البشري تُضمر دلاامي الغذّ أبرز ما جاء بو 

،  (ٕ)ستقباؿ الإنساني في الطريقة التي بيا نفيـ وبيا نفسّرنسقية تؤثر في كافة مستويات الإ

ىتماـ ) فنسنت ليتش( في سياؽ تركيز الإ نقدي مشروعفي مشروعو الامي الغذّ  وقد تبنى

المعطيات  أستعماؿ إلىوعمد في منيج تحميمو ، بالخطاب وتحميمو مف حيث ىو خطاب 

النظرية والمعجمية في السوسيولوجيا والتاريخ والسياسة المؤسساتية مف دوف أفْ يتخمى عف 

 .(ٖ)مناىج التحميؿ النقدي

يمكف البحث عف اصمو في نتاج حقميف أساسيف ىما  ا عف مفيوـ النسؽ الثقافيأمّ 

الانثروبولوجيا والنقد الحديث ، وىذا المفيوـ ليس جديداً جدة مطمقة ، إذ جرى إستعماؿ 

مفاىيـ قريبة منو ، بؿ كثيراً ما كانت تتداخؿ معو مثيرة إلتباساً في حقيقة المقصود بيذا 

 . (ٗ) المصطمح

 (فرديناند دي سوسير)مف عالـ المسانيات  مصطمح النسؽ/النظاـ أستعماؿى قد جر و 

ىا عبارة عف )نسؽ مف العلامات يعبر غة ، إذ عدّ بمعنى النظاـ الطبيعي في محاولة تعريفو لمّ 

صيغ المجاملات و  رمزيةالوالشعائر  عف الأفكار، ولذا فيي مشابية لنسؽ الكتابة وأبجدية الصـ

  . (٘)ولكنيا أعظـ أىمية مف ىذه الأنساؽ( ٓٓٓوالإشارات العسكرية

                                                           

 .ٗٛ-ٖٛ:اميالغذّ قراءة في الأنساؽ الثقافية العربية : د. عبدالله  –النقد الثقافي (ٔ)
 .ٙ٘-ٖٙ:قراءة في الأنساؽ الثقافية العربية –النقد الثقافي ( ظ: ٕ)
 .ٚٙ-٘ٚ :إشكالية المنيج في النقد الثقافي : صلاح رزؽ ظ:  (ٖ)
 .                  ٕٜتمثيلات الآخر:صورة السود في المتخيؿ العربي الوسيط: د .نادر كاظـ :  ظ : (ٗ)
 .ٖٔ، ت : عبدالقادر قنيني :دي سوسير فرديناندمحاضرات في عمـ المساف العاـ :  (٘)
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 إلىوقد نظر ،مقاربة مفيوـ النسؽ ثقافياً  يرتس(وقد حاوؿ بعض الباحثيف ومنيـ )كميفورد غ

ثقافية  الأنظمة الاجتماعية الحاكمة للأفراد والمجموعات كالديف والايدولوجيا  بوصفيا انساقاً 

الثقافة مجموعة مف  إذ عدّ لبناء الاجتماعي وز لديو مفيوـ اومفيوـ النسؽ الثقافي يتجا

 .(ٔ) الأنظمة المحسوسة وأنماط السموؾ والعلاقات الاجتماعية والتقاليد الممموسة

مشروعو النقدي الثقافي عمى مفيوـ النسؽ الثقافي حيف امي الغذّ  الله عبدبنى  عربياً و 

سب عنده قيما دلالية وسمات يكت وجعمو مفيوما مركزيا، تبنى عميو دلالات كثيرة ، ومف ثـ في

 المجرد، وجوده عبر وليس وظيفتو، عبر يتحدد النسؽ أفَّ  إلىوقد ذىب ،   إصلاحية أساسية

 أو نسقاف يتعارض حينما يكوف وىذا ومقيد، محدد في وضع لاّ أ تحدث لا النسقية والوظيفة

 وناسخاً  ناقضاً  المضمر ويكوف مضمر، ظاىر والآخر أحدىما الخطاب أنظمة مف نظاماف

النص  متعيف في وجود ىو بما الظاىر إلّا أفَّ ىذه النظرية قد لا تثبت أحياناً )فالنسؽ (ٕ)لمظاىر

الظاىر  النسؽ ىذا فَّ إ  بؿ ؛امي الغذّ  أشار كما مضمراً  أحادياً  نسقاً  ينتج أفْ  يمكف لا الأدبي

النسؽ  ىذا لفحص راتوخب بكفاءات الثقافي التحصف ؿالمؤوّ  عمى تفرض التي بالمخاتمة يتميز

أفَّ  التأويمية يكتشؼ الدائرة في الصورة ىي وكما الثقافي، المؤوؿ يجعؿ ما إضماراتو ؛ ومساءلة

 .(ٖ)اللا متناىية( المضمرة الأنساؽ مف سمسمة ينتج الظاىر النسؽ

وقد بسّط عبد الفتاح كميطو مفيوـ النسؽ الثقافي ، إذ عدّه )مواضعة اجتماعية ، دينية ، 

قية ، استيتيقية ، تفرضيا ، في لحظة معينة مف تطورىا ، الوضعية الاجتماعية ، والتي أخلا

                                                           

 .ٕٕٗ-ٕٕٔ :ورد غيرتسكميف : الثقافات تأويؿ ظ: (ٔ)
 .ٚٚنساؽ الثقافية العربية :قراءة في الأ  –ظ: النقد الثقافي (ٕ)
 ٘٘ٔثقافية:د.يوسؼ عميمات: تأويمية قراءة الاسدي خازـ أبي بف بشر عند والمديح اليجاء قصيدتي في (الظعينةٖ)
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، وىذا النسؽ غالباً ما يكوف متحكماً ضمف ايديولوجيا  (ٔ)يقبميا ضمنياً المؤلؼ وجميوره(

الثقافة الجمعية المركزية السائدة فيو ذو طابع جماعي يخضع لبنية اجتماعية ذات طقوس 

، وربما تكمف الوظيفة ألأساسية الميمة لمنسؽ الثقافي في كونو يعمؿ  (ٕ)ة عادةً وشعائر جمعي

كػ)برنامج يتحكـ في الأفعاؿ والأفكار المستقبمية لأبناء الجماعة المتمثمة ليذا ألنسؽ 

ونستخمص مف ذلؾ كمّو أفَّ النسؽ الثقافي ىو تركيبة مترابطة ومتفاعمة فيما ،  (ٖ)الثقافي(

الثقافة العامة  مف تقاليد ومفاىيـ مؤثرة في فكر الفرد أو الجماعة  وىو بذلؾ  بينيا مف أجزاء

 مزيج مف مفيومي النسؽ والثقافة العامة  .

يشتغؿ النقد الثقافي بوصفو نشاطاً وليس مجالًا معرفياً خاصاً بذاتو عمى الثقافات و 

فيو ،  سواءالفة عمى والشعبية وعمى حشدٍ مف الموضوعات المختممنيا الراقية المؤسساتية 

تفكيؾ البنى الثقافية وتشريح الخطابات الأيديولوجية ومعرفة المرجعيات الثقافية  يشتغؿ عمى

، ىذه الثقافات والخطابات والموضوعات التي يشتغؿ عمييا النقد الثقافي  (ٗ)لتمؾ الخطابات

ساؽ ناعؿ مع الأ ساؽ مضمرة ومخاتمة عميقة تتغمغؿ وتتفأنتحوي في داخميا عمى  أفْ يفترض 

 .الأخرى داخؿ تمؾ المنظومات 

لدراسة التركيبة النفسية )ساؽ المضمرة آفاقاً ميمة نقراءة ىذه الأ  قد تكشؼ لناو 

، فالدراسات الثقافية عموماً ليا مف المرونة المنيجية ما يجعميا عملًا للإنسافوالأيديولوجية 

أدبية )ثقافية( تجعمنا أكثر إدراكاً  -مفتوحاً عمى شتى صنوؼ المعرفة لبموغ غاية معرفية 

                                                           

 . ٛالثقافية : عبد الفتاح كميطو  : والأنساؽالمقامات السرد  (ٔ)
اب وشروط الثقافة  : د.عبد الفتاح احمد فمسفة المعنى بيف نظاـ الخط -الثقافة وأنساؽالخطاب  لسانياتظ:  (ٕ)

 . ٚٗٔيوسؼ : 
 .ٜٙ:  تمثيلات الآخر:صورة السود في المتخيؿ العربي الوسيط(ٖ)
 .  ٖٓ: زابرجر تمييد مبدئي لممفاىيـ الرئيسية : آرثر اي –ظ: النقد الثقافي  (ٗ)
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لتركيبة ثقافتنا وعلاقات تشكميا وأكثر وعياً بتراكيب الظواىر والنصوص الأدبية التي تشكؿ 

 .(ٔ)وعينا الجمالي(

عالمية والعربية عمى وجو ظيور النقد الثقافي عمى الساحة الأدبية النقدية ال فَّ إ

فية و الأدبية العربية الراكدة  ويحفز العقؿ والقوى يحرؾ المياه الثقا) أفْ  ونأ، مف شالخصوص 

ساؽ العربية قديماً نلباحث الثقافي لمبحث والتأمؿ الجدي في الأ االإدراكية لدى المتابع والميتـ و 

نّ فعالية و نوحديثاً ، بعيداً عف التأثر العاطفي أو الاستجابة الإ  ما ضمف إطار الحاجة البحثية ا 

، وبذلؾ توسع نطاؽ النقد  (ٕ)(ا النسيج الثقافي بكؿ جرأة وحيويةالمعرفية لكشؼ خطوط وخلاي

لا يستبعد  و أنَّوثروبولوجية ، كما نبيا الجمالية والإ انالثقافي ليشمؿ الفف والأدب والثقافة بجو 

والنقد .  (ٖ)الخٓٓٓب دراستو الحياة السياسية والاقتصادية والدينية والاجتماعية انفي جو 

لا يعمؿ عمى التنميط ألأجناسي لمثقافة كما لا يقؼ عند جاىزية المعيار   الثقافي بصورة عامة

ية الوصؼ، فلا يمايز بيف أدب مؤسساتي وأدب شعبي، ولا بيف فف نخبوي راؽٍ أو نأو شكلا 

فيو يعنى بالسياقات التي جاءت فييا النصوص أو  ،ري، ولا بيف  ظاىرة ثقافية وأخرىجماىي

لتي شكّمت البيئة الثقافية التي ولدت في ظميا أو بتأثيرىا أو مف الظواىر والبنى المختمفة ا

ي ومف ثـ انساؽ الأيديولوجيا التي توجّو مف دوف إدراؾ منظومة المعأنأجميا، كما يعنى ب

  ( .ٔ)الكشؼ عف مييمنات الخطاب وعيوبو النسقية

يوية وما بعد الحداثة، بعد الاىتماـ المتزايد بالدراسات الثقافية ، بالتزامف مع ما بعد البن 

ت ليذا انما كإنّ قفزة نقدية ،  إلىالنقد الثقافي ، ولـ يكف الأمر مجرد حاجة  إلىظيرت الحاجة 

                                                           

 . ٕٚشػػغيدؿ مطػػػرود : كػػريـ  مشروع الحداثة الشعرية في العػػراؽ في إطار النقد الثقافي : (ٔ)
 .   ٚ:   (المائدة الأدبية : د. حواس محمدٕ)
 . ٛٚتمييد مبدئي لممفاىيـ الرئيسية :  –ظ: النقد الثقافي  (ٖ)



 /  الرئيسةالمفاهيم 

 

ٜٔ 

نالاىتماـ أسبابو وبواعثو و  ، تمؾ البواعث تمثمت بما حفمت بو الساحة (ٕ)شغالاتو الممحة لوا 

ادية الثقافية، و الماركسية الثقافية مف اتجاىات نقدية جديدة وأخرى أعيد إحياؤىا مثؿ: الم

ية الجديدة، والنقد النسوي،  وىذه الاتجاىات بكؿ اتفاقاتيا واختلافاتيا انالجديدة ، و التاريخ

فيما بينيا ، يمكف عدىا جزيئات المظمة الأوسع لمنقد الثقافي ، وىي ليست تخصصية و غالباً 

وىو ما يصب في صميـ  -شروع ىذا الم أفَّ ، إذ (ٖ)الجميور العاـ إلىما يتوجو محتواىا 

ساقيا تحت أقنعة أنكشؼ حيؿ الثقافة في تمرير  إلىيتجو ) –النزعة النقدية الحداثوية 

 (ٗ)(ساؽ المضمرة ورفع الأغطية عنيانوىذا لف يتسنى إلا عبر ملاحقة الأ ٓٓٓووسائؿ خافية 

. 

أعراؼ وقيـ  كؿ ما لا يتفؽ مع)اىتماـ النقد الثقافي بالميمشيف ، والميمش ىو  إفّ 

أىميتو قمّت تو لدييـ ، او ىو ما انساؽ المجتمع والجماعة ، ونتيجة لذلؾ قمّت أىميتو ومكأنو 

وياً ، انساندينياً وسياسياً واجتماعياً و  ، ىذا الاىتماـ بيامشيات الثقافة العربية(٘)(بالنسبة لغيره

نسقية والنقاط الجمالية في بحثو المتجذر في الأعماؽ والمتتبع والمترصد لمعيوب ال عففضلًا 

ليس كما  –سواء ، فالنقد الثقافي اللات الحياة المختمفة النخبوية منيا و الشعبية عمى اكؿ مج

لا يستبعد إبراز الجمالي في دراستو أبداً ، ولكف بعض الدراسات والدارسيف  – بعضيـيتصور 

نصوص الأدب أشبعت بحثاً  أفَّ ، كما  ()حمموا عميو إلزاـ صفة القبحية فقط دوف الجمالية

ما الذي تشكّمو ىذه  إلىجمالياً عبر مختمؼ المناىج النقدية الأدبية، مف دوف الالتفات 

                                                                                                                                                                      

 . ٓٔ ظ: مشروع الحداثة الشعرية في العػػراؽ في إطار النقد الثقافي : (ٔ)
 .ٓٔر واقعيا سياقاتيا وبناىا الشعورية: الكتابة العربية في عالـ متغي -النظرية والنقد الثقافيظ:  (ٕ)
 . ٕٔ-ٕٓالمنيجيات : ٓٓالمرجعياتٓالمنطمقات  -مدخؿ في  نظرية النقد الثقافي المقارفظ:  (ٖ)
 . ٓ٘:  نفسوالمصدر  (ٗ)
 . ٛٔ: نعمة حمزة  ىانيالثقافية :  الأنساؽدراسة عمى وفؽ  –شعر الميمشيف في عصر ما قبؿ الإسلاـ  (٘)



 /  الرئيسةالمفاهيم 

 

ٕٓ 

النصوص بالنسبة لحركة المجتمع، وما الذي أسيمت بو في تأسيس اليوية الثقافية لممجتمع، 

ديولوجية لمسمطة ساؽ الييمنة الأيأنوكيؼ تعمؿ داخؿ سياقات الثقافة، وكيؼ تعمؿ بداخميا 

كؿ ىذا وغيرىا  ،(ٔ)جب عنيا أو تبحثيا الدراسات الأدبيةيُ ، وأسئمة أخرى لـ آفولممجتمع في 

حاجة فعمية عممية  إلىالتي قد تكوف غابت عف الدراسة ، دعت  مف الأسباب الأخر

بي في ا فات النقد الأدالنقد الثقافي بقوة عمى ساحة الدراسات النقدية ليكوف مكملًا لملظيور 

 ب الميمشة في الأدب وغيره .انلياتو وتطبيقاتو عمى الجو آدراساتو و 

النقد الثقافي اشتغؿ عمى النسؽ ألاعتقادي الديني لدى المسمميف  أفَّ  إلىننوه  أفْ ولا يفوتنا 

بوصفو النسؽ الأبرز والأعمؽ في حياة المسمميف ، وىذا ما سيكوف في صميـ دراستنا عف 

ب انفي مختمؼ جو الحاكميّة فيما يخص تطبيقيـ لنظرية الإسلامي الأوؿ في العصر الحاكميّة 

تناوؿ موضوعات تتعمؽ بالممارسات )النقد الثقافي مف أىدافو  فّ الحكومة الإسلامية ؛ لإ 

اختبار مدى تأثير تمؾ العلاقات عمى  إلىوتروـ مف وراء ذلؾ ، الثقافية وعلاقتيا بالسمطة 

الراكدة، ويحفز العقؿ  السمطويةيحرؾ المياه الثقافية وىو بذلؾ ،(ٕ)(شكؿ الممارسات الثقافية

والسمطة لثقافية التي تتعمؽ بيذا المجاؿ ، لمبحث والتأمؿ الجدي في الأنساؽ ا والقوى الإدراكية

ىي القدرة عمى فرض الإرادة الخاصة بطريقة مباشرة أو غير مباشرة عمى كائنات 

تقوـ في جوىرىا لا تعدو كونيا علاقة ي وعت أشكاليا ىالسمطة ميما تن فَّ إف وبذلؾ(ٖ)بشرية

يستجيب الثاني لمطالبو ، وحوؿ ذلؾ  الاستجابة؛ طرؼ يأمر كي -بيف طرفيف قواميا الأمر

                                                                                                                                                                      

() في دراستو عف المتنبي . عبدالله الغذّامي ومنيـ د. 
 . ٕٓظ: مشروع الحداثة الشعرية في العػػراؽ في إطار النقد الثقافي : ( ٔ)
 . ٜٔالمنيجيات : ٓالمرجعيات ٓطمقات المن -مدخؿ في  نظرية النقد الثقافي المقارف(ٕ)
 . ٕٕظ : مدخؿ إلى عمـ السياسة : جاف مينو :  (ٖ)



 /  الرئيسةالمفاهيم 

 

ٕٔ 

والسمطة التي تعنييا الدراسة ىي تمؾ التي تمثؿ ،  (ٔ)دارت أغمب التعريفات ووجيات النظر

رئيسة صلاحيات بتمتع عمى الت والمقدرةحكمة المالقوّة بنية المركز بالنسبة لممجمتع وليا 

 .داخؿ الحكومة

 

 

                                                           

 . ٕٔٔمساىمة في دراسة النظرية السياسية : د. رعد عبد الجميؿ :  -السياسية مفيوـ السمطة  (ٔ)



 
 
 
 

    

 مجال الهوية العربية         

 

 .بنى الهوية الثقافية العربية:المبحث الأول

 .الاندماج والتركــــــــــيب:المبحث الثاني 

 هوية التحوّل و التحصّـن:            المبحث الثالث 



 
 
 
 

 المبحث الأول 

 

  العربيةبنى الهوية الثقافية          

 
 .الرؤى الاجتماعية:                      أولًا 

 .الرؤى الديـــــــــــــنية:                     ثانياً

 .الرؤى الاقتصاديــــــة:                    ثالثاً

 



    /مجال الهوية 

 

ٕٕ 

 :الرؤى الجتماعية :  أولً   

لمكشؼ عف حياة عرب  يامةال جوانباعية لمحاضنة العربية مف التعد معرفة اليوية الجتم

ما قبؿ السلاـ ، ومحاولة تطبيؽ الفيـ المعرفي لمفيوـ اليوية العربية عمى الواقع يمزمنا 

مف  التية والدينية وغيرىا ، النفسية والجتماعية والقتصادية والسياسي الآلياتالستعانة بكؿ 

اطر ثقافية ؛  مف ضمفكؿ ذلؾ يجري  شأنيا إلقاء الضوء عمى واقع العيش المشترؾ لمعرب،

الثقافة ىي الحياة الشاممة لممجتمع فيي )بمثابة الوعاء الذي يحوي العناصر المكونة  ف  ل 

 .(ٔ)لممنظومة المرجعية لمف ينتموف الييا(

والفكرية والثقافية  يد يشمؿ ثقافة الفراد وآفاقيـ التاريخيةواليوية مركب بالغ التعق

متحركة تنمو وتتطور  ، واليوية الثقافية العربية بذلؾ ليست مفيوماً سكونياً بؿ ىيوالإنسانية 

التي تميز المجتمع فسية و اليديولوجية والجمالية إلى مجموع الخصائص الذىنية والنمشيرةً 

 .(ٕ)خرى المختمفة عنو ثقافياً واجتماعياً العربي عف المجتمعات ال

ده جسد المجتمع ، فيي نتاج قيمو و ممارسات أفرا مفل تنفصـ  لمثقافة أواصرَ  ف  إ     

الثقافة أسموب حياةٍ خاص يظير قيـ المجتمع في الفف  ف  عبر مخيمتيـ الثقافية ، وبما أ

تصورنا مفْ نحف ومفْ الآخروف  ىيواليوية،  (ٖ)والدب والمؤسسات والسموؾ العادي أيضاً 

، وبيذا (ٔ)وكذلؾ تصور الآخريف حوؿ أنفسيـ وحوؿ الآخريف عبر عمميات التفاعؿ الإنساني

الثقافة واليوية يرتبطاف فيما بينيما ارتباطاً وثيقاً ، فيما يتموضعاف سوية في إنشاء  ف  فإ

مات القابمة لتعييف اليوية )فكؿ ثقافة تؤلؼ مجموعة مف السالصورة التي يعرؼ بيا المجتمع 

                                                           

 . ٕٙتكويف العقؿ العربي: محمد عابد الجابري :  (ٔ)
 .ٖٕٗ-ٕٕٗ: رباتيا الثقافية : د. قيس ألنوري ظ: الشخصية العربية ومقا (ٕ) 
 .٘ٗظ: نظرية الثقافة :محمد جواد أبو ألقاسمي :  (ٖ)
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ٕٖ 

أو نظاماً واضح الحدود ، فمنذ الولدة يجد كؿ فرد نفسو محاطاً بمجموعة مف العوامؿ الثقافية 

، فاليوية نتاج (ٕ)التي تطبعو بطابعيا الخاص أو أنيا تيبط عميو ويصبح فيما بعد حاملًا ليا(

 أف  ، كما تأصيؿ الكافي للاعتزاز بيا بما يوفر ليا ال أقنعتياجوىري لمثقافة التي تنتجيا وتديـ 

ليوية  الخصوصية أو المعيارية المتفردة في صياغة قالب ذىني أشكاؿتؤلؼ شكلًا مف الثقافة 

 (ٗ))غير محدد ول مؤطر بحدود نيائية( مجاؿ اليوية الثقافيةأف   فضلًا عف.  (ٖ)المجتمعات

 أفّ  في ، ول شؾينتموف ليابية ومف البحث عف سموكيات المنتميف لمحاضنة العر عمينا  يحتـ

ياباً  لحظاتو ذىاباً بيف )زمف الثقافة العربية المتموج ىو الذي يفرض عمينا التنقؿ  ، حتى وا 

 .(٘)ف منو معنى ، ونكتشؼ منو تأريخاً(نتبيّ  أفْ نستطيع 

وخصوصية بارزة في تكويف الفكر عامة والفكر العربي الثقافي دوراً ميماً المحيط  يمعبُ 

اراء و نظريات تعكس  أولكونو تصورات  ط)الفكر العربي ىو عربي ، ليس فقػ صة ، فػخا

 أوطريقة  أوتعبر عنو بشكؿ مف اشكاؿ التعبير ،  بؿ لنو أيضا نتيجة  أوالواقع العربي 

، منيا الواقع العربي نفسو بكؿ مظاىر ير ساىمت في تشكيميا جممة معطياتفي التفك أسموب

 .( ٙ)الخصوصية فيو(

بدويلات وقبائؿ وبعض  اً ومكتنز  اً متميز  اً ثقافي اً جغرافي ءاً شبو الجزيرة العربية فضا تعدّ 

شبو  أىـ معالـ، ومكة  ة في ذلؾ الوقتمتنوعالثقافية التقاليد العادات و الذات  واضرالح

                                                                                                                                                                      

 .ٖٜظ: سوشيولوجيا الثقافة واليوية : ىارلمبس وىولبورف :  (ٔ)
 . ٜٓ(عمـ النفس الثقافي : برتراف تروداؾ  : ٕ)
دراسة في جينالوجيا الثقافة العراقية: ناجي  -( ظ: الجذور السطورية المؤسسة لمخطاب الثقافي العراقي ٖ)

 . ٜ٘اس مطر : عب
 .                  ٙٔ:  السود في المتخيؿ العربي الوسيط تمثيلات الآخر:صورة (ٗ)
 .   ٕٗ٘تكويف العقؿ العربي  :   (٘)
 .   ٕٔالمصدر نفسو  :   (ٙ)
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المارة  لكثير مف القبائؿ والقوافؿ التجارية منفذ وطريؽنّيا أ فضلًا عفالدينية ، الجزيرة العربية 

لنيا  ؛ىـ نقطة في شبو الجزيرة و أفي شبو جزيرة العرب ، يالتجار  مرُ لمطريؽمفيي بيا ، 

في منتصؼ الساحؿ الغربي ، عمى بعد ثمانية  الميـبب موقعيا ؛ بس اً ومالي اً تجاري اً مركز 

 وأربعيف ميلًا مف البحر الحمر ، المر الذي جعميا محطة صالحة لمتجارة والستراحة في

  . (ٔ)طريؽ القوافؿ الطواؿ التي تجمع في بعض الحياف ألؼ جمؿ بعضيا وراء بعض

إذ كاف يؤميا الإسلاـ،في حياة العرب قبؿ وخاصة كبيرة  أىميةلمكة ومركزىا الكعبة لقد كاف 

العرب ويشدوف إلييا الرحاؿ مف كؿ أنحاء الجزيرة لمحج والتجارة وغيرىا مف المور التي كانت 

)مف كونيا كانت أيضاً  أىميتياوتنبع ، قعة مف الرض في الجزيرة العربيةتمؾ الب تتميز بيا

و لجراء عممية وصؿ بيف العالميف  مدعوه لتنظيـ وتدبير القوى الجديدة لمعروبة البدوية .

و يدير  ، (ٕ)الداخمي والخارجي، عالـ القبيمة وعالـ المدينة ، بشكؿ لـ يحدث ابداً مف قبؿ(

ىذا التجمع ،  لملأ"با"ر في مكة مجموعة مف الشخاص المتنفذيف المعروفيف اغمب المو 

كانت كؿ فقط وليس لو سمطة تنفيذية، استشارياً  العشائري المكوف مف زعماء القبائؿ كاف

 التيكانت القرارات المؤثرة  أمورىا. ليذا فيعشيرة مستقمة عف غيرىا وليا حرية التصرؼ 

 .(ٖ) بالإجماعتصدر  التيفقط  ىييصدرىا الملأ 

العماؿ توزيع  إلىستند ي اداً وعمى الرغـ مف اتحاد القبائؿ القرشية داخؿ مجتمع مكة اتح 

ة جبيف تمؾ القبائؿ لدر  كبيراً  لتجنب النزاعات والفتف ل غير، كاف ىناؾ اختلافاً  ، أو الدوار

                                                           

 ٓ ٛٔظ : قصة الحضارة : : وؿ وابريؿ ديو رانت  : (ٔ)
 .  ٖٔىشاـ جعيط :  الفتنة  جدلية الديف والسياسة في الإسلاـ المبكر:  (ٕ)
ويمياـ مونتجمري  في مكة : محمد. و ظ : ٚٗ/ٔظ: المفصؿ في تاريخ العرب قبؿ الإسلاـ : د. جواد عمي : (3)

 . ٜ٘ : وات
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عمى  آية)علامة أو  إلى يشير، ىذا الختلاؼ  النتيجةبنعدـ السمطة الوحدوية  فييا ، كادت ت

انعداـ التنظيـ المتماسؾ والعلاقات الموحدة بيف الجماعات المتنوعة التي كانت تعيش في تمؾ 

قبمية ، كؿ افعاليـ تندرج  وطنيتيـ ،و انتماءاتيـ قبمية، كانت مفاخرىـ قبمية فمقد ، (ٔ) البيئة(

و بشكؿ كامؿ عمى قبائؿ مكة حد فرض رئاستأي ألذلؾ لـ يستطع يمة الواحدة،تحت لواء القب

 .(ٕ)كميا 

 

، ويممس ذلؾ  مركزا ميماً  باتت في حياتيـ – نقطة التقاء العرب في مكة - الكعبة فّ إ

، أحسنيا وجوىاً ، يا معشر قريش ، أنتـ سادة العرب: )قصي لقريشقاليا واضحاً في خطبة 

كـ بوليتو ، وخصكـ بجواره ، أكرما معشر قريش أنتـ جيراف بيت اللهي ٓٓٓوأوسطيا أنساباً  

فأكرموا ضيفو ، وزوّار بيتو ،فانيـ يأتونكـ شعثاً غبراً مف كؿ بمد ، فورب ىذه البنيّة ،  ٓٓٓ

حرـ الكعبة  في، كما إف أغمب الصناـ الميمة كانت (ٖ)لو كاف لي ماؿ يحمؿ ذلؾ لكفيتكموه(

دورية  أوؽ اجتماعات يومية والييا يمجأ عبدة الصناـ بصورة مستمرة ما ينتج  في وقت لح

لسكاف مكة يتباحثوف فييا امور دينيـ ودنياىـ ، ىذه الىمية لمكعبة في نفوس العرب دعت 

التفكير بؿ العمؿ عمى محاولة تدنيس ىذا المقدس ، كما فعؿ أبرىة  إلىبعض المعاديف ليـ 

 إلىالذي دفع ابرىة السبب الرئيس والقوي  أف   ، ويبدو (ٔ)الحبشي عامؿ النجاشي عمى اليمف

ة" في إطار ىو تحققو مف الدور الذى تمعبو المنطقة المقدسة حوؿ "مكاليجوـ عمى الكعبة 

و يجب تدمير الحرـ المكي ووضع حرـ قوة مكة وثروتيا، فانّ  اضعاؼيد رِ أُ  النظاـ المكي ، فإذا

                                                           

 . ٖٕٓ: رسوؿ جعفرياف:  محمدسيرة سيد النبياء والمرسميف  (ٔ)
 .  ٕٚظ: عبقرية الإسلاـ في أصوؿ الحكـ : منير العجلالي :   (ٕ)
 . ٚٛ/  ٔيرة خطب العرب في العصور العربية الزاىرة : أحمد زكي صفوت :  جم (ٖ)
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د العرب في مكة ولمكعبة اىمية كبيرة عن،(ٕ)تجارة لعرب الصحراءمل بوصفو مركزاً آخر مكانو 

مف قداسة الكعبة عند  العرب قبؿ الإسلاـ مف إعادة قريش تشيد الكعبة  أدؿ)ل  ومحيطيا و

فّ حممة أبرىة الحبشي لـ ايضاً أ، ويبدو  (ٖ)خالدة( ةصا عمى ىذا البناء مف حرمة وقداسحر 

ا أنظار الدوؿ تكف الوحيدة التي تدؿ عمى مكانة مكة وقداسة الكعبة بؿ )إفّ أىميتيا جمبت إليي

 .(ٗ)المجاورة منذ القديـ وخاصة البيزنطييف(

ليس فييا ،مف قداسة دينية تجارية متوازية كانت مزيجاً تراىا الدراسة إفّ ىذه القداسة كما 

ىو مجتمع منفتح تجارياً مع الآخريف محمد النبيىيمنة لجانب عمى آخر ، إذ إفّ مجتمع 

فّ الديف كاف يرتبط بطقوس وتقاليد أ فضلًا عفتصاد ،يف الديف والقوتجارتيـ كانت مزجاً ب

 كانت التجارة إحدى أىـ دعائمو الساسية . 

السياسية يعيشوف تحت كنؼ القبيمة الواحدة التي  تعد الوحدة  الإسلاـلقد كاف العرب قبؿ 

موف عد )اليوية التي يعرؼ بيا مف خلاليا الفراد المنتوالقبيمة تُ ،  عند العرب في الجاىمية

وليذا نرى الفرد القبمي دائماً  ٓٓٓإلييا ، فكيانيا كيانيـ وعاداتيا عاداتيـ وثقافتيا ثقافتيـ 

، (٘)("النحف"لصيقاً بيا  متفانياً في الدفاع عنيا مضحياً في سبيؿ الذات القبمية الجماعية 

إليو ، فيي أصبحت القبيمة موطناً يفرض ىيمنتو السوسيو ثقافية عمى كؿ المنتميف  النتيجةوب

                                                                                                                                                                      

 . ٙظ: العتداءات الباطنية عمى المقدسات الإسلامية : كامؿ سلامة الدقس :   (ٔ)
  . ٚٙ في مكة  : محمد ظ( ٕ)
 . ٖٚالعتداءات الباطنية عمى المقدسات الإسلامية  :  (ٖ)
 . ٘ٓٔاتو وتجمياتو  : محمد عابد الجابري : العقؿ السياسي العربي محدد (ٗ)
 . ٓٔٔ: لنساؽ الثقافية دراسة عمى وفؽ ا –شعر الميمشيف في عصر ما قبؿ الإسلاـ  (٘)



    /مجال الهوية 

 

ٕٚ 

الذي يقوـ عمى رابطة القرابة  قبؿ الإسلاـ ، وىو النظاـبمثابة النظاـ السياسي في بلاد العرب 

 . (ٔ)الذي تجتمع السر بمقتضاه في عشائر وقبائؿ

سمطة سياسية واحدة فكاف لكؿ قبيمة حاكـ  أو اً واحد لـ يكف يجمعيـ نظاماً  وىؤلء 

ع  السمطة في عائمة رئيس القبيمة وبقاءىا قدر الإمكاف إفّ اجتما صاحب قوة وسمطاف ، ويبدو

فييـ مف جية ، وتشتت الآراء السياسية والقيادية الوحدوية فيما بيف القبائؿ مف جية أخرى ، 

لمعرب  -القبمي  -غياب نظاـ الحكـ السياسي الموحد آنذاؾ، فالنظاـ السياسي  إلى أدىقد 

يمة لمرئيس ، وليس ليذه الطاعة منطمؽ سياسي بؿ )يتمخص في طاعة افراد القبقبؿ السلاـ

ينبثؽ مف الروح العنصرية والنسبية لمقبيمة المتجمية في رئيسيا والمتخذة طابعاً روحياً اكثر 

،  () (اوليغارشياً )نسميو طمؽ عميو أو نيمكف أفْ نظاماً في ذاتو يمثؿ فيو  (ٕ)مف غيرىا(

موف الجياز السياسي الذي يدير كؿ  تحركاتيـ مع القبيمة ومف فييا يمثالساس ، وعمى ىذا 

القبيمة نفسيا فالقبيمة )تفرز   أبناءالخر ومع انفسيـ ايضا واعضاء ىذا الجياز ىـ 

، فسيا بخطباء وشعراء وبشبو فروسية، وتزود ن الشراؼأرستقراطية  أوأرستقراطية محاربة ، 

 ٓ (ٖ)جياز سياسي( أووتقدـ نفسيا كييئة 

 

تراىا ظاـ الدولة الواحدة عمى الغمب مف قبؿ ساكني الحاضرة العربية لسبابٍ لـ يطبؽ ن

أكثر ما تتعمؽ بعدـ رغبة الكثير مف العرب بالخضوع لسمطافٍ  واحدٍ  ، فشخصية  الدراسة

                                                           

   ٓ ٓٔظ : قصة الحضارة  :   (ٔ)
 ٓ ٖٕٚ: محمدسيرة سيد النبياء والمرسميف (ٕ)
() ظ : الموقع اللكتروني  ٓالقرار السياسي  ىو سيطرة طبقة ثرية تشكؿ جزءاً صغيراً مف سكاف الدولة عمى

 ( .المعمومات)شبكة  http://ar.wikipedia.org/wikiػويكيبيديا الموسوعة الحرة  
 ٓ ٗٔالفتنة جدلية الديف والسياسة في الإسلاـ المبكر: (ٖ)

http://ar.wikipedia.org/wiki


    /مجال الهوية 

 

ٕٛ 

دوف قوانيف مف السيكولوجية اعتادت العيش الحر  العربي ما قبؿ الإسلاـ والتمدف و طبيعتو

تتماشى مع  التي، فالقبيمة كانت تمتزـ بقوانينيا التي سنتيا ىي  ()الواحد ثابتة يفرضيا الحاكـ

الحالة الجتماعية والقتصادية لكبار القبيمة قبؿ الطبقات الخرى ، فالقبيمة كانت كؿ شيء  

نيا لـ تكف ألمشترؾ بيف تمؾ الجزيرة العربية بالنسبة  لسكاف الجزيرة العربية و قد  كاف )ا

 أساس، اذ انيا كانت تنظـ وجودىا ، كؿ انواع الحياة المتداخمة عمى لدولةتعرؼ مبدأ ا

قيـ القبيمة ومعتقدات القبيمة وقوانينيا حتى  إلى إرجاعو؛ لذلؾ كاف كؿ شيء يتـ  (ٔ)القبيمة(

قيـ القبيمة . فقيمة كؿ فرد في  إلى)المعايير القيمية لعرب الجاىمية كانت تعود في الحقيقة 

، ىكذا كاف المخياؿ (ٕ)موقعو ونفوذه فييا . ودوره الذي يمارسو لممحافظة عمييا( القبيمة تتبع

 الجماعي يقود الفرد العربي في كافة جوانبو التي يعيشيا .

ب ما تقتضيو زعيـ القبيمة يأمر وينيى حس إلىتؤوؿ  المورىذا كانت مف رغـ عمى الو 

ة القيادية بيد زعيـ القبيمة استقراراً نيائياً بؿ فّ ىذا ل يعني استقرار السمطأظروؼ القبيمة ، إل 

كانت )الفوضى الفردية تيديدا دائما لمسمطة ل تزاؿ السيادة في وضع انفلاشي ، عمى الرغـ 

  .(ٖ)جزئيا( اً مف اغتصاب الزعيـ ليا اغتصاب

 فارسياعلاقة الفرد العربي بقبيمتو ايجابية مف جية ، فقد يكوف ىو رائد القبيمة و  إف  

تعكس صورتو أماـ المجتمعات الخرى الصديقة وتصبح ىي بمثابة مرآتو التي ،  المغوار

إل مميز ينعكس في جماعتو ، يتعزز بيا ، ول يكوف لو موقع حقوقي  فواحدىـوالمعادية، 

                                                           

 ( ) كطبيعة الصحراء التي تحتـ السعي وراء العيش والرزؽ ، و التنقؿ وقد تكوف ىناؾ أسباباً ثانويةً أُخرى
       ٓقد تكوف سبباً في النفلات مف النظمة الموحدة المستقرة   التي السريع مف مكاف لآخر

 . ٗٔالفتنة جدلية الديف والسياسة في الإسلاـ المبكر :   (ٔ)
 ٓ ٖٕ٘: محمدسيرة سيد النبياء والمرسميف   (ٕ)
 ٓ ٖٚٔ-ٕٚٔالشمولية: د. يوسؼ شمحت :  إلىعمـ اجتماع الإسلاـ مف الرواحية  إلىدخؿ م(ٖ)
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، وسمبية مف جيةٍ  (ٔ)والتماىي معو بقدر ما تقبؿ ىذه الجماعة التجاوب معو والدفاع عنو

ىذه التقاطعات قد تكوف في  -اطع المصالح الشخصية بيف الفرد وقبيمتو أخرى عندما تتق

 ما ل يحمد عقباه ؛ لذلؾ إلىتذىب المور إذ   -حقيقتيا خروج الفرد عمى قيـ القبيمة 

عصيبة ، فيـ في آف حياتو ال أوقات)تضامف البدوي مع بني قومو يؤمف لو عونيـ الكبير في 

ف عندما يكوف التصادـ عنيفا بيف مصالحيـ ومصالحو وخلاصو. لكدرعو، وسيفو،وسنده،

، وفي بعض الحياف يكوف  (ٕ)(النانيةيضحي بقبيمتو في مذبح  أفالشخصية، يكوف بإمكانو 

عند شعوره بالتيميش مف قبؿ  ات دوره في القبيمة ، ل غير ،لإثب خروج الفرد عمى القبيمة

المجتمع  ؿ ىذا الخروج ، ىذا النزياح عف قيـلكنو يدفع ثمف الضمانة القبمية مقابالخريف ، 

إعماؿ ثقافتو البطولية ، أما بالحديث عف ماضيو الحافؿ بالقوة  إلىيتطمب منو أف يمجا 

 .   (ٖ)والنشاط ، أو بفعالية معينو تنبو الآخريف إليو وتبرزه عمى غيره مف أبناء جمدتو

ف ي الستمرار بالحياة العادية ؛ ل الخروج عمى القبيمة يعني الخروج مف ضمانة الماف فو 

التضامف القبمي كاف يمثؿ شرطاً في الستمرار وضمانة لمحياة في الوسط الصحراوي العربي ، 

   .(ٗ)ة لمفردلقبيمة كانت توفر الحماية الرئيسا أف   مىفضلًا ع

تبع ، ذلؾ السموؾ الإنساني الذي ية مأخذىا مف ساكني الصحراء يالعصبية القبم أخذتلقد 

المرء فيو قبيمتو أو عائمتو أو مف ينضـ إلييـ إتباعاً أعمى ويوالييـ ظالميف أو مظموميف ، 

فبالعصبية )تشتد شوكتيـ ويخشى جانبيـ ؛ إذ نُعرة كؿّ أحد عمى نسبو وعصبيتو أىـ ؛ وما 

                                                           

 . ٓٗ:   نفسوالمصدر ظ:  (ٔ)
 ٓ ٕٗ: المصدر نفسو(ٕ)
 .ٜٖنحو رؤية للأنساؽ الثقافية في الشعر الندلسي : احمد جماؿ المرازيؽ :  –ظ : جماليات النقد الثقافي  (ٖ)
)مونتمغري واط ومكسيـ رودنسوف( :  ؽفي الستشرا6راءة نقدية في صورة النبيق –ظ: الرسوؿ المتخيؿ  (ٗ) 

 . ٗٗنبيؿ فازيو :  
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 جعؿ الله في قموب عباده مف الشفقة والنُعرة عمى ذوي أرحاميـ وقربائيـ موجودة في الطبائع

قد  –العصبية  -؛ لنيا (ٔ)، وبيا يكوف التعاضد والتناصر وتعظـ رىبة العدو ليـ(البشرية 

،وقد حصرىا صالح أحمد العمي في  تكوف الرباط القوي الذي يوثؽ الصمة بيف أفراد القبيمة

 –وبالعكس  -؛ إذ إنيارى ذلؾ شرطاً في تحقؽ العصبيةتل  الدراسةو ،(ٕ)المجتمعات المعزولة

الفرد في حاؿ  يستعمموتكوف العصبية سلاحاً  فقد،  ()وف أشدّ في المجتمعات المختمطةقد تك

، فروابط شيد الإساءة ، أو التعرض بأي حاؿ مف الحواؿ مف الآخر لبناء جمدتو ودمو 

 فضلًا عفالعصبية تتوقد بسرعة شديدة حيف يتعمؽ المر بالآخر مقابؿ مف يميؿ المرء إلييـ ، 

 إلىالمبني عمى أسس غير شرعية ومقوضة لبناء المجتمع بشكؿ عاـ يقود المرء  التعصب أف  

 .  (ٖ)اعتماد رأي ما واعتناقو دوف اخذ وقت كاؼٍ لمحكـ بإنصاؼ

العصبية  المبنية عمى أساس رابطة الدـ والنسب والتفاوت الطبقي ، ذُمّت فيما بعد ،  إفّ 

لإسلاـ  والسبؽ اليو ، واشترط اللتزاـ ءلبالولعند مجيء الديف الإسلامي الذي استبدليا 

الإنسانية والتعايش بالمنيج الديني المبني عمى أساس الخلاؽ الحميدة والصفات الكريمة 

 فإشارة لمقرا، ونممس ذلؾ واضحاً في بيف كؿ أطراؼ وفئات المجتمع   -الخوّة  -السممي

ْـ تُرْحَمُوفَ إِن مَا الْمُؤْمِنُوفَ إِخْوَةٌ فَأَصْمِ  الكريـ :  ْـ وَات قُوا الَله لَعَم كُ  /)الحجرات حُوا بَيْفَ أَخَوَيْكُ

النطلاقة  وىذه يو صلاح المة وعدـ تيميش الآخرفالتعصب يجب أف يكوف لما ف،  (ٓٔ

 تنبثؽ عندما يتـ تجاوز اطر التفاوت الطبقي وتطبيؽ ما وصى بو الديف الإليي .

                                                           

 .ٙ٘ٔ( ىػ  :ٛٓٛالمقدّمَة : عبد الرحمف بف محمد بف خمدوف ت )( ٔ)
 . ٕ٘ٔظ:محاضرات في تاريخ العرب : د. صالح أحمد العمي : (ٕ)
() . نموذجو صراع الوس والخزرج 
 .                                                     ٕٛ-ٔٛىيةً وانتشاراً في الوطف العربي : د.عمي اسعد وطفة ود.عبد الرحمف الحمد ، مقاؿ :ظ: التعصب ما (ٖ)
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فَإفْ كَافَ لَ بُد  مِفَ :)بخصوص العصبية يقوؿ فييا   عميّ لإماـ لكما نجد اشارتٍ 

بُكـ لِمَكَارِِـ الْخِصَاؿِ، وَمَحَامِدِ الْفْعَاؿِ، وَمَحَاسِفِ الْمُورِ، ال تِي  الْعَصَبِي ةِ، فَمْيَكُفْ تَعَصُّ

يبِ الْقَبَائِؿِ، بِالَخْلَاؽِ الر غِيبَة، تَفَاضَمَتْ فِييَا الْػمُجَدَاءُ وَالنُّجَدَاءُ مِفْ بُيُوتَاتِ الْعَرَبِ وَيَعَاسِ 

بُوا لِخِلَاؿِ الْحَمْدِ مِفَ الْحِفْظِ  .الْعَظِيمَةِ، وَالَخْطَارِ الْجَمِيمَةِ، وَالْثاَرِ الَمحْمُودَةِ  وَالَحْلَا ِـ فَتَعَص 

، وَالْمَعْصِيَةِ  لِمْجِوَار، وَالْوَفَاءِ بِالذِّمَاـ لِمْكِبْرِ، وَالَخْذِ بِالْفَضْؿِ، وَالْكَؼِّ عَفِ ، وَالط اعَةِ لِمْبِرِّ

الْبَغْيِ، وَالِعْظَاِـ لِمْقَتْؿِ، وَالِنْصَاؼِ لِمْخَمْؽِ، وَالْكَظِْـ لِمْغَيْظِ، وَاجْتِنَابِ الْفَسَادِ فِي 

القيـ الفاضمة، والتمسؾ بيا، والدفاع  إلىىنا يدعو للانحياز  فالإماـ عميّ ،(ٔ)الْرْض(

فالتعصب في ديف الحؽ ، والذود عنو،  أو حماية أىمو ، بدفع الظمـ عنيـ ، فميس مف  عنيا،

دعوة واضحة لذـ العصبية المرتبطة بغير ما  إن ياالحميّة المذمومة أو العصبية الممقوتة ، 

للإنساف ، والبتعاد عف كؿ مالو علاقة بالمساس بكرامة المرء ، والتجاه بدفع  أراده الله 

ية نحو المحاسف  التي مف شأنيا الرتقاء بالمجتمع ؛ لف التعصب داء يمنع الفكر مف العصب

اكتشاؼ الحقائؽ، ويجعؿ الإنساف غير قادر عمى التعايش والنسجاـ مع الآخر، إنو يبقي  

الإنساف متمذذاً بجيمو، حارماً إياه مف استثمار قدرات عقمو، رافضاً التعاطي مع أنداده ، مف 

سو ومجتمعو ، ومف الملاحظ ىنا خمو العصبية القبمية الجاىمية مف أغمب ىذه أبناء جن

 الإماـليا مف  الإشارةذكرىا أو  إلىالصفات ، فمو كانت موجودة فعلًا تنتفي بذلؾ  الحاجة 

العصبية الموجودة آنذاؾ )كانت تمارس عمى أساس عاطفي ،   أف   فضلًا عف،   عميّ 

                                                           

 . ٓٔٔ-ٜٓٔ/ ٚ :شرح نيج البلاغة : ابف أبي الحديد (ٔ)
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، ولـ يكف لمعقؿ والمثؿ الدينية الصافية فييا سوى نصيب  شخصي ، أو عنصري ، أو طبقي

 ٓ (ٔ)يسير(

بحسػبو ونسبو ،  -غير المعقمف  –مػف حبّ الفرد المفرط  القبمية متأتيػةُ  العصبيةَ  ف  إ

الحؽ أو الباطؿ ، وقد يكوف  فيمساندة أبنػاء قبيمتو  أو عشػيرتو  إلىتدفعو  النتيجةوب

المختمفة ، أوبيف أبناء القبيمة الواحدة  ، كمػا حدث بيف الوس التنافس بيف أبناء القبائؿ 

مف النصار كانت العصبية والتفاخر بينيما مستعرةً منذ حقبة ليست  افالحيّ  ىذاف والخػزرج ،

تصاوؿ الفحميف  6مع رسوؿ الله بقصيرة وبقيت مستمرةً حتى بعد الإسلاـ ، فقد )كانا يتصاولف

إلّ قالت الخزرج : والله ل يذىبوف بيذا غَناءً  6يو عف رسوؿ الله؛ ل تصنع الوس شيئاً ف

واذا فعمت ٓٓٓالإسلاـ ؛ فلا ينتيوف حتى يوقعوا مثميا في  6فضلًا عمينا عند رسوؿ الله

فياتاف القبيمتاف كانتا تعيشاف )في فقر ومشاحنات  ، (ٕ)مثؿ ذلؾ(الخزرج شيئاً ، قالت الوس 

  .(ٖ)منيما عمى بضع نخلات( وشقاء ، ول تزيد ثروة كؿ

 

تصادـ  إلى)يسبب الحركة ويتبدؿ الجدؿ في المجتمع  نو أفْ أذلؾ التناقض والتصادـ مف ش 

بيف الدعوات ونقائضيا حيف يحمؿ ىذا التناقض مف أساس المجتمع ومف داخؿ النظاـ 

ية عمى ، وسنرى لحقاً كيؼ أثرت ىذه العصب(ٔ)وعييـ الجتماعي ويوضع في ضمير الناس و

سقيفة بني ساعده نظراً لمتنافس الذي بقي مف حادثة  بدءاً  محمد مسار الدولة بعد النبي

 تمثؿ وبناءً عمى ىذا، واستمر ينخر في جسد المجتمع الإسلامي مشتعلًا بينيما 

                                                           

 ٓ ٜٕبيف الجاىمية والإسلاـ : الشيخ محمد ميدي شمس الديف :  (ٔ)
 .  ٜ٘ٗ/ ٕ (ىػ، ٖٓٔأبو جعفر محمد بف جرير الطبري ت)تاريخ الرسؿ والمموؾ :  -ريخ الطبريتا( ٕ)
 . ٗٓٔمسؤولية المثقؼ : د. عمي شريعتي :  (ٖ)
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العصبية)رابطػة اجتماعيػة سػيكولوجية ، شػعورية ول شػعورية معاً، تربط أفراد جماعػة مػا ، 

عمػى القرابة ، ربطاً مسػتمراً يبرز ويشتد عندما يكوف ىناؾ خطر ييدد أولئؾ الفراد : قائمة 

  ٓ(ٕ)كأفراد أو كجماعة(

لقد كاف العربي في العصر الجاىمي يمبي نداء العصبية القبمية في اغمب الحواؿ وأصعبيا 

ي الجاىمي كؿ ، وقد فاقت العصبية القبمية بقوتيا عمى مخياؿ العرب (ٖ)تصادماً في حياتو

اللا  إلىالتصورات ، حتى ألطر الدينية لـ تكف بمأمف مف انييارىا أماـ تمؾ العصبية الممتدة 

حدود، فالحاضنة البدوية الصحراوية)قمما كاف أىميا يفكروف في القضايا الدينية بسبب صعوبة 

اؿ صيانة الحياة والحروب الدائمية . وعمى العكس مف ذلؾ كانوا يشعروف بتعصب أكثر حي

  ٓ (ٗ)العلاقات العائمية والمعتقدات التقميدية(

في المـ السابقة  ومنتشرة بشكؿ لنظمة التي كانت موجودة الرؽ إحدى الظواىر وا يعدّ   

عممية اقتصادية واجتماعية متداولة بشكؿ  ىيفي كؿ بقاع العالـ ، و  دتواسع ، وقد  سا

،  (غير)امتلاكو مف قبؿ اؿ إلىوصولً يعية حرماف الشخص مف حريتو الطب يتـ فيياكبير، 

)ظاىرة اجتماعية تقوـ عمى استغلاؿ إنساف قوي لإنساف ضعيؼ بدلً مف  يـبعضويراىا 

جاه مف يمارس ، وعمى الرغـ مف المقاربة بيف عممية السترقاؽ ووحشية المتخيؿ ت (٘)قتمو(

                                                                                                                                                                      

 .ٖٔٔة المثقؼ : د. عمي شريعتي : مسؤولي (1) 

 . ٛٙٔ( فكر أبف خمدوف العصبية والدولة ،د: محمد عابد الجابري :ٕ)
 . ٔٔٔوأثرىا في الشعر الموي : د. إحساف النص :  ظ: العصبية القبمية (ٖ) 
      ٓ  ٕ٘ٛ:  محمدسيرة سيد النبياء والمرسميف  (ٗ)
 ٓ ٙٔالرؽ ماضيو وحاضره : عبد السلاـ الترمانيني :  (٘)
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ننيا  لـ تكف )مف صنع الإنساف المتوحش أىذه الظاىرة ، إل  ما كاف مف صنع الإنساف وا 

 . (ٔ)فالجماعات البدائية التي كانت تعيش في العصر الحجري ...لـ تعرؼ الرؽ(المتحضر،

، مف ولدة آنية ليذا النسؽ لـ يتأتَ عرب الجزيرة ممف سبقيـ ، رثوُ الذي وَ  الرؽ نظاـ إف  

لدى المـ  وجوده ففضلًا عأزماف سابقة ،  إلىفيو يمتد ة قديمالبؿ إنو وليد حضارة العرب 

لمعبيد قسوة بالغة في التعامؿ وكتـ الحرية ، حتى وصؿ المر  اكتنزتالخرى ، فاليوناف مثلا 

الحرماف مف اغمب الحقوؽ التي يتمتع بيا الإنساف وابسطيا ، وىذا المر ألقى بظلالو  إلى

 ٓ (ٕ)عمى المؤسسة النخبوية آنذاؾ

العرب جزءً  عدّه، ذلؾ النسؽ ربي قبؿ الإسلاـ مجتمع العال ممارسات دلقد كاف الرؽ إح

في  العبيد ا باستخداـ، أمّ ـكاىمييرفع  العبء عف ميماً مف أجزاء حياتيـ اليومية ، بوصفو 

العماؿ المنزلية ، أو بمساعدة أسيادىـ في التجارة وبيع المواشي، أو باستخداميـ في مجاؿ 

قوية ، وىذا ما يتوفر عند الرقيؽ ، الالسواعد كثرة اليد العاممة و  إلىالزراعة الذي يحتاج 

ا أف ولكنيـ ومقابؿ تمؾ الخدمة )ليس ليـ مف خيار سوى الخيار بيف حالتيف لمدونية : إمّ 

مرتبة  إلىويصبحوف اقناناً ؛ أو يجبروا عمى الخضوع ويختزلوف يـ،سيخضعوا مف تمقاء انف

مقومات العيش ،  أدنىل يممكوف  فيـيد ، ، وقد كاف الوضع مأساويا بالنسبة لمعب (ٖ)العبودية(

                                                           

 ٓ  ٘ٔالمصدر نفسو  :  (ٔ)
جبارىـ عمى ال ( ٕ) طاعة والخضوع فأفلاطوف يرى في جميوريتو الفاضمة حرماف الرقيؽ حؽ المواطنة وا 

لسادتيـ الحرار والآخريف مف السادة الحرار الغرباء أيضاً ، وسوؼ تقتص الدولة مف كؿ عبد يتجاوز ىذه 
أنيـ مخموقوف لمعبودية ؛ لنيـ يعمموف عمؿ الآلت التي يتصرؼ  /القوانيف ، أما أرسطو فمذىبو في الرؽ

ظ: حقائؽ الإسلاـ وأباطيؿ  ا بالآلت الجامدة  .فييا الحرار ذوو الفكر ، فيـ آلت حية تمحؽ في عممي
 .ٜ٘ٔخصومو : عباس محمود العقاد : 

 .  ٛ٘ٔالآخر : تزفيتاف تودوروؼ :  ألةمس –( فتح أمريكا ٖ)
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؛ لنيا عدـ امتلاكيـ أنفسيـ وأجسادىـ إلىىذه الحالة أوصمتيـ مف الطبقة الدنيا ، و  لنيـ

 كيفما يشاؤوف. ، يستغمونيـ جسدياً الحرار  السادةرىف بيد 

 وقد تميز عرب الجزيرة بتطبيؽ معطيات أسلافيـ والمـ التي اختمطوا بيا فيما يخص

دوف مخاتمة ما فرضتو عمييـ طبيعتيـ مف الرقيؽ  أيما تطبيؽ ، فقد طبقوا وبصرامة و 

والعمؿ الشاؽ  ومرجعياتيـ اليديولوجية  تجاه العبيد . بالطبع القوانيف الستعبادية، والسبي ،

التي  العماؿوالزراعة ، وغيرىا مف قد اناطوا بيـ الحرؼ والصناعات،، وحتى القتؿ أحياناً ، و 

العلاقات الجتماعية المتدنية القائمة عمى الظمـ /  في أف  تبغض العرب امتيانيا، ول شؾ 

 .(ٔ)مف أىـ أسباب التخمؼ العاـ في ذلؾ الواقع ىيالجيؿ والستعباد ، 

إفّ كثرة العبيد لـ تكف ذا فائدة ليـ ،ولـ تزدىـ غمبة ،ليس كما قيؿ )الكثرة تغمب  

أىوف شأناً مف أف يحفؿ  –عمى كثرتيـ أو قمتيـ  –)لقد كانوا  الشجاعة( ، ليس بالنسبة ليـ

مف قبؿ أسيادىـ ، ىو العادة  ـ، و استخداـ الرقيؽ واحتقارى (ٕ)بيـ  صاحب شريعة أو ولية(

المناسبات الدينية في حتى التي دأبت عمييا طبقة السياد المترفعيف عف الإنسانية تجاه العبيد 

اذا خرجوا حجّاجّاً قدموا اماميـ غلاميف  - تمبية عؾّ   -مثلًا  تفعمالتي كانوا يؤدونيا كما  

 اسوديف مف غممانيـ فكانا اماـ ركبيـ .

 فيقولوف:   نحف غرابا عؾّ !

 ،ؾّ اليؾ عانيو ، عبادؾ اليمانيوفتقوؿ عؾّ مف بعدىما :  ع

 (ٖ) ! الثانيوكيما نحجّ 

                                                           

 .ٜٙظ: نقد الخطاب الديني : د.نصر حامد أبو زيد :   (ٔ)
 ٓ ٖٙٔحقائؽ الإسلاـ وأباطيؿ خصومو  :  (ٕ)
 ٓ  ٚ( ىػ : ٕٗٓر ىشاـ بف محمد بف السائب ابف الكمبي ت ): الصناـ : ابف المنذ ظ،(ٖ)
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حتى في المناسبات التي مف المفروض والعبيد ىنا اجبروا عمى تقبؿ نسؽ الذؿ والحتقار 

النسانية ، فالغراب مف الطيور التي يتشاءـ منيا المجتمع العربي قبؿ الإسلاـ ؛  إلىأفْ ترمز 

 إلىعصور وثقافات سحيقة في القدـ ، فدللتو تشير  إلىوذلؾ لدللت سمبية تعود مرجعياتيا 

صفات السمبية المخيفة التي يتمثؿ فييا البعد والفراؽ والنعيؽ والرحيؿ واليجر وغيرىا مف ال

، وقد اجترت ىذه (ٔ) العبيد تشبياً ليـ بو إلىنسبت  التي ىذا الطائر في عصر ما قبؿ الإسلاـ

 وقتنا الحاضر .  إلىالمعاني السمبية 

، والمجتمع غير معني بتحقيؽ فشأنيـ لـ يكف ييّـ أحداً وغير قابؿ لمتفكير أو التعديؿ فيو 

)كانت مسألتيـ مف المسائؿ لحياة أو إعطائيـ نصيباً مف السعادة فييا لذا طموحيـ في ا

ظاىرة سوسيولوجية بذلؾ شكّؿ لرؽ وا .( ٕ)المفروغ منيا أو مف تعديميا ، بؿ الكلاـ فييا(

سنف ومبادئ الإسلاـ الرحيـ فوخصصو مف كرامة لمبشر،   مع ما أقره الله تتعارضوثقافية 

 غير المسمميف . مفرطة لممسمميف و  يكذا انتياكاتقبؿ بتل 

 

 

 

 

 

 ثانياً : الرؤى الدينية :

                                                           

 . ٖ٘-ٖٗ:  دراسة عمى وفؽ النساؽ الثقافية –شعر الميمشيف في عصر ما قبؿ الإسلاـ  ظ: (ٔ)
 ٓ ٖٙٔحقائؽ الإسلاـ وأباطيؿ خصومو  : (ٕ)
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الجماعة مع  أوممارسة الفرد عف الديف مف أىـ النساؽ الثقافية التي تفصح  يعدّ 

معبوداتيـ  داخؿ المجتمعات التي تنتمي ليذا الجانب ، ذلؾ انو )ل يوجد مجتمع بشري إل 

يف ضرورة ل تعادليا أي ضرورة أخرى عممية أو فضرورة الدٓٓٓويعطي الولوية لمديف 

يعني )علاقة بيف طرفيف يعظـ أحداىـ الآخر كاف الديف عند العرب القدامى و  .(ٔ)ميتولوجية(

ذا وصؼ بيا الطرؼ  ويخضع لو ، فإذا وصؼ بيا الطرؼ الوؿ كانت خضوعا وانقياداً. وا 

ذا نظر بيا  باتت تعنيالثاني  لزاماً وا  الطرفيف الرباط الجامع بيف  إلىأمراً وسمطاناً، وحكماً ، وا 

 . ( ٕ)كانت ىي الدستور المنظـ لتمؾ العلاقة أو المظير الذي يعبر عنيا(

الديف يشكّؿ في تصورىـ )تعمقاً بقوى معينة تعتبرىا أقوى منيا فتعتقد بيا ،أي  ف  ويتضح أ

 فيل يتعمؽ باشياء خارجة عنو ، إن و بينما الديف الحقيقي ٓ (ٖ)ا(تعبدىا  وتسمـ مصيرىا إليي

طرؽ الخلاص ؛ لفّ  إلىيرشده ييتـ بو ، يبنيو ويعمو مف شانو،يتحدث عف الإنساف ،  وىرهج

الديف في أصمو ىو الوعي الوؿ وغير المباشر للإنساف الذي يدفع بو بطريقة اللاوعي نحو 

، والطرح الديني كما تراه الدراسة يؤدي  (ٗ)تجاه ذاتو وتجاه الخكؿ أمور الحياة ويشكؿ سموكو 

 .بوعي أو بدوف وعي في توجيو الإنساف نحو أمور الحياة المختمفة  اً حيوي اً دور 

بع سكاف الحاضنة العربية في عقائدىـ عموماً ما ألفوه مف معتقداتٍ وطقوس دينيةٍ  لقد اتّ 

 التيجديدة  اكتسبوىا مف الحواضف المجاورة  معتقدات فضلًا عفمُورست مف السلاؼ ، 

                                                           

 . ٛٓٔاف حب الله : قراءة مف منظور التحميؿ النفسي : مصطفى صفواف وعدن –إشكالية المجتمع العربي  (ٔ)
 .  ٕٔدراسات في الدياف الوثنية القديمة : د. أحمد عمي عجيبة :   (ٕ)
 . ٔٛأدياف ومعتقدات العرب قبؿ الإسلاـ  : د. سميح دغيـ :   (ٖ)
 . ٓٔظ :أصؿ الديف : فيور باخ ،  ت : د.احمد عبد الحميـ عطية :  (ٗ)
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تتناسب مع ما ىـ عميو، فاليوية الثقافية العربية الدينية القديمة تشكمت مف مفاىيـ ومعتقدات 

  ( .ٔ)لياة رات ومعتقدات جديدة لمرحمة تالييمع مفاىيـ وتطو  تعايشتقديمة 

التفكير والبحث  ش جانبىمّ عمى الغمب التقميد والتمسؾ بتراث القدميف الديني إفً 

معتقداتيـ، ىذه السمة بدورىا جعمتيـ اغمب ، فيـ مقمدوف في لدى العرب قبؿ الإسلاـ والتأمؿ 

المر ل ينطبؽ عمى كؿ قاطني  أف  منطويف ومنغمقيف عمى عاداتيـ التي ورثوىا ، والحاؿ 

سادت يني شامؿ بؿ الحقيقة لـ يكف ليؤلء معتقد موحد ول نظاـ دفي  إذٓالحاضنة العربية 

كواكب ، الملائكة ، ال الصناـما بيف  ـمعبوداتيوثنية ، وقد تنوعت  في تمؾ المجتمعات أكثرية

الميزة الدينية التي عرؼ بيا ديف عرب  قبؿ  أمّا.  (ٕ)والحيوانات الشجارحتى ، الشياطيف ، 

تماعية فيي تشكؿ عمودياً )الميزة الدينية لتمؾ الحالة الجبوصفيا ())الرواحية(فيي الإسلاـ

 ( .ٖ)الدرجة العمؽ ، وتالياً ، المنع في الفكر الديني العربي(

الدور البارز في التأثير عمى  الإسلاـعند العرب قبؿ  معبودات المقدسةختلاؼ وتعدد اللإ كاف

ي الختلاؼ ف ذلؾالسمة البارزة لديو ،    الآلية اختيارالتشتت في  أصبح إذ عقمية العربي ،

لنفوس ، وتكوف اقدسي غامض ، قواه مجيولة ومتعارضة ، تراود  أماـ) ووضع تعييف الآلية

 .  (ٔ) عتيا ووظيفتيا(يمف حيث طب مرىوبة الجانب بقدر ما يكوف تحديدىا غامضاً 

كاف يؤمف أكثر ما يؤمف بمعتقدات قديمة فرضتيا الطبيعة فرضاً ، فيو الفرد العربي إفّ 

التي يكافح  -القتصادية  -جوانبو ويجعميا في مرتبة مساوية لىـ  ينقاد ليا بؿ يقدسيا

                                                           

 . ٔٗظ: تكويف العقؿ العربي :   (ٔ)
 وما بعدىا. ٖٗ/ ٙؿ في تاريخ العرب قبؿ الإسلاـ : ، صّ ظ: المف(ٕ)
( )يتصؿ بالحياء بواسطة شخص  ىي العتقاد باف جزءاً مف البشر يبقى حياً بعد موت الجسد المادي ويقدر أف

 .مف الرواحية إلى الشمولية  -مدخؿ إلى عمـ اجتماع الإسلاـ  ظ: اً وسيطبوصفو يخدـ 
 .  ٗٚٔالشمولية  :  إلىمف الرواحية  -سلاـ عمـ اجتماع الإ إلىمدخؿ (ٖ)
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نمط الحياة البدوية  إلى يـبعضضعيفة وقد عزاىا  كانتالدينية تو ثقاف وعنيا في حياتو ، 

التنظيرات الدينية لـ تثر البمبمة في فكره  أف   فضلًا عفالديف ، حياؿ غير مباؿٍ  والتي جعمت

لنيا ل تنبع مف لضعيفة واليشة كانت قابمة لمتفكؾ ؛ رسات الدينية اتمؾ المما ، (ٕ)الواقعي

خر اماـ تيارات آب أودينية متزعزعة بشكؿ  ةقناع عقيدة قوية وصمبة وبيذا أوجدت لدى الفرد

عقبة  شكمت الدينية ، السطحية واليشة الممارسات والعقائدحياتو المتصادمة ؛ لذلؾ فاف  

 . (ٖ) عبادة عامة منظمةفي وجو تطور  بوصفيا أداءً 

عند عرب الجزيرة عموماً وعرب مكة خصوصاً كاف مجرد طقوس لغراض تجارية  فالديف

لمديف  ةل علاقة ليا بالصفة الرئيستتماىى مع رغباتيـ وأىوائيـ ، اجتماعية  أوو سياسية أ

تدخمو في ىو  –اي ديف  –لمديف ]كذا[ رض الواقع )فالصفة الرئيسية أالتي ىي انعكاسو عمى 

لـ يحمؿ  إفْ تو الشخصية في كؿ مجالت الحياة حياة النساف الشخصية وخاصة في سموكيا

  .( ٗ)ىذه الصفة فيو ليس بديف(

عمى الغمب بالجانب الديني كاف ضئيلًا  - خاصة ً  قريشعموماً و  -العرب اىتماـ  إف  

يـ ديناً خالصاً لمعبودية ف دين، ولـ يك (٘)فيـ ) لـ يكونوا يعطوف لمديف كبير وزف في حياتيـ(

لسياسة والقتصاد ابما فييا  ي في مكة كاف حاملًا لمجالت أخرفّ الشأف الدينأبمعنى 

قريش متدينة قوية الإيماف بدينيا  فّ أاحثيف بالمر ليس كما يراه بعض الب أف  ، ويبدو (ٙ)وغيرىا

                                                                                                                                                                      

 .  ٖ٘بنى المقدس عند العرب قبؿ الإسلاـ وبعده  : د. يوسؼ شمحد : (ٔ)

 .ٖٛ: بنى المقدس عند العرب قبؿ الإسلاـ وبعده  ظ: (ٕ)
 . ٕٙالشمولية  :  إلىمف الرواحية  -عمـ اجتماع الإسلاـ  إلىظ : مدخؿ  (ٖ)
 .   ٖٔٗة معاصرة لمحاكمية : د .محمد شحرور : الديف والسمطة قراء (ٗ)
 .  ٓٓٔالعقؿ السياسي العربي محدداتو وتجمياتو  : (٘)
 . ٘٘ظ : الرسوؿ المتخيؿ :  (ٙ)
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، والدليؿ عمى ذلؾ  (ٔ)ووجاىدت بما جاىدت وضحت بما ضحت في سبيؿ دينيا الذي تديف ب

معيف وبيده زماـ المور الدينية ، بؿ  ()لإكميروس إننا لـ نجد في التأريخ القديـ لقريش ذكراً 

 -القبيمة–كاف الساسة وىـ شيوخ القبائؿ ومف ليـ النفوذ التجاري ىـ مف يحكـ المة 

ية فييا ل نسمع ذكراً لرجؿ إننا :)في أخبار مكة وأخبار الدعوة الإسلام إذأو أفراداً ،  مجموعةً 

وكاف ىؤلء ( ، ٕ)كانوا رجاؿ الديف( ٙمقاومي النبي  أف  الديف مطمقاً وليس ىناؾ دليؿ عمى 

اسية والجتماعية ، وفي الحقيقة المتنفذيف بيدىـ ، كؿ شيء ، كؿ منافذ الحياة الدينية والسي

 .وثنية أكثرية لـ يكف ليؤلء معتقد موحد ول نظاـ ديني شامؿ بؿ كانت ىناؾ

فػػ)كاف فييـ مف كؿ  الغمبشتى ومعتقدات مختمفة عمى  عبادات اكاف العرب في مكة ذو 

ممة وديف، وكاف الزندقة والتعطيؿ في قريش، والمزدكية والمجوسية في تميـ ، والييودية 

 في سائرىـ ... وكاف في شركيـ بقية مف ديف الصناـوالنصرانية في غساف ، والشرؾ وعبادة 

وقد ذكر ،  . والعبادة السائدة في قريش ومف حوليا ىي الوثنية وعبادة الصناـ(ٖ)(إسماعيؿ

ن مَا تَعْبُدُوفَ مِف دُوفِ الم وِ أَوْثاَناً وَتَخْمُقُوفَ إِفْكاً إِف  ال ذِيفَ إذلؾ في القرآف الكريـ :   الله

ْـ  زْؽَ وَاعْبُدُوهُ وَاشْكُرُوا لَوُ تَعْبُدُوفَ مِف دُوفِ الم وِ لَ يَمْمِكُوفَ لَكُ رِزْقاً فَابْتَغُوا عِندَ الم وِ الرِّ

وجود ىذا النوع مف العبادات  إلى  عميّ وقد أشار الإماـ  ٓ (ٚٔ /)العنكبوت إِلَيْوِ تُرْجَعُوفَ 

 :6قبؿ بعثة النبي

                                                           

 .ٖٕٛ: 6. و ظ : سيرة سيد النبياء والمرسميف ٔٚ: الدب الجاىمي  كتابو في د. طو حسيفومنيـ  (ٔ)
()  ٓرجؿ الديف 
 .  ٔٓٔمحدداتو وتجمياتو  :  العقؿ السياسي العربي(ٕ)
 .  ٖٖٔ/  ٔ( ىػ، : ٕٕٖ: البمخي ت )البدء والتاريخ (ٖ)
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الماء تشْرَبُوفَ  ، دو شوؾ مبثوث في البلا،  وَحَي ات صُ ـ ،  حِجارَة خُشْفعمى مُنِيخُوفَ )  

وَتَقْطَعُوفَ و ، و تقتموف أولدكـ ، تسفكوف دماءكـ ، و تأكموف الطعاـ الخبيث ،  الخبيث

ْـ مَنْصُوبَةٌ  ، و سبمكـ خائفة، و تأكموف أموالكـ بينكـ بالباطؿ ،  أَرْحَامَكُ ْـ ُـ فِيكُ ،  الْصْنَا

ىذا النوع مف الممارسات العبادية   أف   ويبدو ، (ٔ)(و ل يؤمف أكثرىـ بالله إل و ىـ مشركوف

مع نظاـ العرب القبمي القائـ عمى الستقلاؿ ، فكاف لكؿ قبيمة مقوماتيا ومعتقداتيا ، )تفؽي

حتى يبيف ليـ ما   عميّ الإماـ  ، لقد ذكر (ٕ)(العمىفالفرد يفنى في القبيمة والقبيمة مثمو 

 عميّ الإماـ مفيوـ حكومة و ، زلتيـ الساميةأحدثو ألإسلاـ مف فرؽ ليـ في  إنزاؿ الناس من

  رتقائو إلى منزلتو السامية .6مفيوـ النبي ىو عينو  في بناء ألإنساف وا 

وَأىْؿُ الْرْضِ )بقولو :   عميّ الإماـ  اأشار إليي ه القناعات العبادية الدينية ىذ ف  إ 

قَةٌ، وَأَىْوَاءٌ مُنْتَشِرَةٌ، وَ  في  بِخَمْقِوِ، أَوْ مُمْحِدٍ  طَرَائِؽُ مُتَشَتِّتَةٌ، بَيْفَ مُشَبِّو للهِ يَوْمَئِذ مِمَؿٌ مُتَفَرِّ

فتنوع العبادات والمعتقدات واختلافيا كاف سمة بارزة لدى   ، (ٖ)(غَيْرهِ  إلىاسْمِوِ، أَوْ مُشِير 

ة لالو فيما بعد عمى التنوع الفكري لساكني الجزير ظالإسلاـ ، وقد ألقى ىذا المر ب العرب قبؿ

  .العربية 

 ثالثاً : الرؤى القتصادية :

 إلىكاف الجانب القتصادي لمفرد العربي عاملا مؤثرا في كؿ مجالت حياتو ، فيو ينجذب 

، برفاىيتو القتصادية ، وقد كاف  نتيجة، حتى قضاياه الدينية ، بالكؿ مالو علاقة برزقو 

                                                           

 ٓ ٕٕٙ/ ٖ:شرح نيج البلاغة : ابف أبي الحديد (ٔ)
 . ٕٛٔتاريخ العرب في الجاىمية وعصر الدعوة الإسلامية : رشيد الجميمي :  (ٕ)
 . ٖٚ/ ٔ :شرح نيج البلاغة : ابف أبي الحديد  (3)
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مات ذلؾ تى الدينية منيا)ولعؿ مف علاالجانب القتصادي ممزوجاً بكؿ جوانب الحياة الخرى ح

فّ معارضة قريش لمرسوؿ لـ تشتد إل بعد قدوـ وفد مف الطائؼ محتجا عمى تيجمو عمى أ

آليتيا وىجائيا ليا،وقد كاف تيديد المصالح القتصادية التابعة لتمؾ الآلية اظير أسباب ذلؾ 

 .(ٔ)الحتجاج(

 إزاء س البدوي العربي حالة مف القمؽلقد فرضت الطبيعة الجغرافية الصحراوية في نف

فكاف دائـ السفر وراء القوت ، كاف مستعداً لعمؿ اي شيء يكفيو مؤونتو وضعو القتصادي ، 

 .ومؤونة عائمتو وقبيمتو احياناً 

ىذا المر ينطبؽ عمى الغالبية العظمى منيـ فكانوا يعتمدوف عمى ما تنتجو  الحؽ ، إف   

روافد الرزؽ الصحراوي  أف  . ومف المعروؼ (ٕ)السمب تارة أخرىأو رة عمى الغاأو ماشيتيـ تارة، 

 فضلًا عفمحدودة وغير مستقرة ، فما ذكرناه آنفاً مف مصادر عيش الفرد الصحراوي ، 

)التقمبات الحادة في حيوانات البرية ، ىذه العوامؿ وتمؾ تجعؿ مف الالعتماد عمى صيد بعض 

خبرة العمؿ عند البدوي ليس فييا شيء غير  أف  ى الثروة أمر معتاد في الصحراء، حت

 . (ٖ)متوقع(

كانت شدة معاناة العيش في الصحراء  مف الطقس المتذبذب الحار صيفاً والقارّ شتاءً ، 

يضاؼ ليا القحط الشديد ، وقمة مصادر الرزؽ ، ىذه العوامؿ شكمت ىاجساً مخيفاً ومستمراً 

ورد مف نثرٍ عربيٍ يعبر عف ىذه الحالة المأساوية ،  في مالدى النساف ، ويظير ذلؾ جمياً 

                                                           

 . ٘٘وؿ المتخيؿ: الرس( ٔ) 
 ٓ ٜظ : فجر الإسلاـ : ( ٕ)
 ٓ ٔٛفي مكة  :  محمد ظ :( ٖ)
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ىذا المثؿ يضرب ، و  ، فالرمؿ ىنا المقصود بو ىو )الصحراء(  (ٔ)( ؟ أوشَاؿٌ  ىَؿْ بِالر مْؿِ : ) قيؿ

عند قمة الخير، ولمشيء لَ يوثؽ بو ، وقد جاء تعبيراً دقيقاً عف عدـ ثقة ساكف الصحراء 

أو نموذجاً لمحياة الصعبة ، فيو لـ يرَ أبداً السيولة في الصيد في مخيمتو  شكمتببيئتو التي 

حتى السمب والإغارة ، كؿ ىذا الستنزاؼ لمطاقة لـ يكف بالمر المحتوـ أف يجمب عمى أو الرعي 

 صاحبو الرزؽ أو القوت ، بؿ إنو قد ينجح مرةً وقد يفشؿ مراتٍ آُخر ؛ لذلؾ فياجس الخوؼ

مرجعياتو  فضلًا عفتصادية كاف دائـ الستقرار في ذىنيتو ، القالطمئناف لحالتو  ـوعد

 ٓالسابقة  

 إذ، ارة ليا شأف مدوّي في نفوس أىميامكة فالحالة القتصادية والتجحاضرة ا في أمّ 

ما قبؿ البعثة ازدىاراً ممحوظاً ؛ بسبب كونيا استراحةً لمقبائؿ المارّة بيا ، في عصر ازدىرت 

مقياس الإنساف  ىوف الريع القتصادي ؛ ل تزاوؿ لممنفعة الشخصية  ولكفّ ىذه التجارة كانت 

خدـ والجواري عندىـ ، فالماؿ الوفير يدر عمى صاحبو بالسمعة والكرامة وعمو الشأف ، وال

في رسـ  عميّ بف أبي طالبالإماـ لدى ة مغاير  اييسعمى إننا نجد مقالكثيرة وبو يعرؼ ،

ىدؼ أيّ اقتصاد يجب أف يكوف العنصر البشري ذاتو  أف  يرى الصورة القتصادية لمدولة ، فيو 

  ،(ٔ)وىذه ىي الوسيمة الوحيدة لبناء اقتصاد قوي عادؿ مف شانو الرتقاء بالإنساف والمجتمع

ما ىي إلّ إمتداداً  الإماـ عميّ بف أبي طالبالسياسة المالية والإقتصادية التي انتيجيا و 

فكاف ىدفو  العناية  بتطوير الحياة القتصادية، و ، دية الإقتصا  محمدلسياسة الرسوؿ 

نعاش الحياة العامة في جميع أنحاء البلاد  بحيث ل يبقى فقير أو الإنفاؽ عمى تطويرىا ، وا 

                                                           

قاؿ : وجبؿ واشؿ يقطر منو ، ياو صخرةجبؿ مف يتحمّب  الماء القميؿ.  الوشؿ :  ٖٖٛ/   ٕ(مجمع المثاؿ  : ٔ)
 ( .وشؿ، باب )ٕ٘ٚ  - ٓٗٔ/  ٔٔ: العرب  افلس، ظ: الماء 
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أفْ ينأى عف ألآخريف في   عميّ الإماـ وليس لمحاكـ في مفيوـ ، بائس أو محتاج 

وف الحصوؿ عمى قوتٍ يومي أمراً صعباً حكومتو وتركيـ في وضعٍ أقتصاديٍ حرج ، قد يك

مراراً ىذه الجوانب أكد عمييا  ،، وذلؾ بتوزيع ثروات المة توزيعاً عادلً عمى الجميع  عمييـ ، 

ألإرض ، مف ذلؾ كا كتبو إلى عاممو  عمىوتكراراً في كتبو ورسائمو ووصاياه إلى عمالو 

يْتُ الط رِيؽَ، إِلَى مُصَف ى ىذَا الْعَسَؿِ، وَلُبَابِ ىذَا وَلَوْ شِئْتُ لَىْتَدَ ) :عثماف بف حنيؼ النصاري

إِلَى تَخَيُّرِ الْطْعِمَةِ ػ  وَلكِفْ ىَيْيَاتَ أَفْ يَغْمِبَنِي ىَوَايَ، وَيَقُودَنِي جَشَعِي، الْقَمْحِ، وَنَسَائِجِ ىذَا الْقَزِّ 

، وَلَ عَيْدَ لَوُ بِالشِّبَعِ ػ أَوْ أَبِيتَ مِبْطَاناً  لَوُ فِي الْقُرْصِ وَلَعَؿ  بِالْحِجَازِ أَوِ بِالْػيَمَامَةِ مَفْ لَطَمَعَ 

قد ثقمت  ىذه السياسة القتصادية التي تَبنّاىا الإماـ،  (ٕ)(وَأَكْبَادٌ حَر ى وَحَوْلِي بُطُوفٌ غَرْثَى

والإنظماـ ، وكانت دافعاً ميماً ليـ لمخروج عمى حكومتو ،  عمى القوى المنحرفة عف الإسلاـ

 .الستغلاؿ ، وسمب قوت الشعب، والتلاعب باقتصاد البلادإلى جماعات تضمف ليـ 

عاملًا ميماً في تغيير الحالة التي  تعيشيا مكة  باتىذا التغيير والنمو القتصادي 

الحافز القتصادي )قد شجع مساراً لمتبايف التدريجي ،  أف  والقبائؿ المحيطة بيا ، فنلاحظ 

د بالتحرر مف القيود الجماعية ، والنعتاؽ مف ربقة الوصايا القبمية ، والندماج في سمح لمفر 

كاف وقد ،  (ٔ)(مجتمع أوسع ، المة ، المترابطة كمياً ، في تمؾ المرحمة ، مع الساس العضوي

فالتعامؿ  الخصاؿ التي مكنت قريش مف ذيوع صيتيا وراء أغمبيا ،  أحدالدافع القتصادي 

 محاولة توفيره إلىقريش  سعتمنطقة آمنة مستقرة ، وىو ما  إلىالناجح يحتاج التجاري 

وىذا ناجـ مف حب السمطة في قريش لمجانب لطمأنة القوافؿ التجارية المتعاممة معيا ،

                                                                                                                                                                      

لمالؾ الشتر نموذجاً : فلاح حسف شنشؿ :   عيد عميّ بف أبي طالب–سلاـ نظاـ الحكـ والإدارة في الإ( ٔ)
ٔٚٙ  . 

 . ٜٖٙ/  ٛ :شرح نيج البلاغة : ابف أبي الحديد (ٕ)
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القتصادي وتعمقيا بو )فالسمطة السياسية تجد في الجانب القتصادي مسوغ وجودىا 

 .(ٕ)(يالتاريخ

ذا ابتعدنا عف إ  طار القضية قميلًا وجدنا أفّ القرشييف كانوا مولعيف بحب الماؿ والتجارة وا 

ول يضاىي حبيـ ليذا المر أي ، لقواـ التي يقطنوف معيا وبقربيا، ووسطاء لمتجارة بيف ا

 إدارة في، ميرة شيءرجاؿ ماؿ قبؿ كؿ محمدالنبي زماف  فيوكاف زعماء مكة ، شيء آخر 

، ولـ يكف أىؿ مكة مجاؿ لستثمار مربح لمواليـ بأينوا ميتميف وكاف الماؿ، ذوى دىاء،ؤوش

كثير مف كبار رجاؿ القبائؿ  نسجوىا، ولكف أيضاً  التيالشبكة المالية  فيوحدىـ الذيف وقعوا 

ويدلنا القراف الكريـ عمى حب العرب وقريش عمى وجو الخصوص لمتجارة ، ،  (ٖ)المحيطة بيا

 قاؿ ، حتى بعد الإسلاـ بصورةٍ قد تفقده حبيـ لدينيـ ونبييـإذ استمر ىذا الولو بالتجارة 

فقد  ، (ٔٔ /)الجمعة قُؿْ مَا عِنْدَ الِله خَيْرٌ مِفَ الميْوِ وَمِفَ التِّجَارَةِ وَالُله خَيْرُ الر ازِقِيفَ  تعالى:

 الذي تنبو الناسـ يخطب وانفضوا الى عير التجارة في المسجد وىو قائمحمدتركوا النبي 

  .(ٔ) وغيرىا ت الطرب والميو مف دفوؼٍ وطبوؿٍ بوجوده عبر آل

ضغط  قوية عمى القبيمة  بوصفو وسيمةالجانب القتصادي  استعماؿ أيضاً ومف الملاحظ  

وما مقاطعة العشائر لبنى ىاشـ وعبد المطمب  ، متمردة عمييـ  تعد التيالخارجة عف التحالؼ 

 الدور الميـ  لمعامؿ القتصادي في تمؾ المنظومة  في شعاب مكة إلّ مثالً واضحاً عمى

وىو مع ىذا ٓٓٓنرى )أفّ عمياً رأى لمخوارج في الفيء حقاً  مقابمة ، القبمية. ومف زاوية أخرى

يعمـ أنيـ يسبونو ويبمغوف منو أكثر مف السب ، إل أنيـ كانوا مع المسمميف في أمورىـ 

                                                                                                                                                                      

 ٓ ٓٔبنى المقدس عند العرب قبؿ الإسلاـ وبعده  :  (ٔ)
 . ٕٗيجب الدفاع عف المجتمع : ميشيؿ فوكو :  (ٕ)
 . ٕ٘ في مكة : محمد (ٖ)
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الإماـ ف،  (ٖ)بيـ مف الفيء أسوةً بسائر الناس؛ ولذلؾ فقد كاف يعطييـ نصي (ٕ)ومحاضرىـ(

لـ يستخدـ الماؿ سلاحاً عمى رقاب الآخريف عمى الرغـ مف  حسب ذلؾ يبدو أن و عميّ 

 .البغضاء و الرفض لو إظيارىـ

حد معاملات عصر ما قبؿ الإسلاـ التي كانوا يروجوف وىو الزيادة دوف وجو أكاف الربا 

مييـ الرباح، وقد كاف الربا )منتشراً في عصر الجاىمية انتشاراً ليا بشكؿ واسع ؛ لنيا تدر ع

 ٓٓٓالتي تعود عمييـ بالمواؿ الطائمة –في زعميـ  –كبيراً، وقد عدّوه مف الرباح العظيمة 

فقد كانوا في الجاىمية يكوف لمرجؿ عمى الرجؿ الد يف فيقوؿ: لؾ كذا وكذا، وتؤخر عني فيؤخر 

المواؿ في  إلىنظراً لحاجة الناس ع مف الربا شائعاً في الجاىمية؛نو ، وكاف ىذا ال( ٗ)عنو(

قضاء حوائجيا ، يقابمو وفرة رؤوس المواؿ عند تجار العرب قبؿ الإسلاـ الذيف كانوا يتاجروف 

تماـ صفقاتيـ  إلىبكؿ شيء مف شانو أف يأتي بأرباح جديدة تضاؼ  خزينة أمواليـ ، وا 

إلى ىذا النوع مف  عميّ وقد أشارالإماـ .  ـ الربح الوفيرأيّ طريقة تمنح ليالتجارية ب

فَيَسْتَحِمُّوفَ الْخَمْرَ بِالن بِيذِ، ) ، يقوؿ المتاجرة في الجاىمية وحذر مف إنجرار الناس إليو 

بَا بِالْبَيْعِ  فِقْو مَفِ ات جَرَ بِغَيْرِ ):   وفي مكاف آخر يقوؿ،  (٘)(وَالسُّحْتَ بِالْيَدِي ةِ، وَالرِّ

بَا ارْتَطَ َـ عمى حكـ الشرع والعمؿ بأخلاقيات في مفيوـ حكومتو يؤكد بيذا ، وىو  (ٙ)(فِي الرِّ

 . في كؿ مجالت الحياة ألإقتصادية الإسلاـ

                                                                                                                                                                      

 .ٕٚٛ-ٕٙٛ/ٜٔاف في تفسير القرآف : السيد محمد حسيف الطباطبائي : ظ: الميز  (ٔ)
 . ٕٖٔ(ىػ :  ٕٕٗ( المواؿ : أبو عبيد القاسـ بف سلاـ ت)ٕ)
 . ٕ٘ٔ(ىػ :ٖ٘ٗٔصوت العدالة الإنسانية : جورج جرداؽ ت ) ظ:الإماـ عمي(  ٖ)
 . ٓٔاني : الربا آثاره وأضراره في ضوء الكتاب والسنة : د.سعيد بف عمي القحط (ٗ)
 . ٖٙٔ/  ٘ :شرح نيج البلاغة : ابف أبي الحديد (٘)
 . ٕٓٗ/  ٓٔ : المصدر نفسو(ٙ)



 

 المبحث الثاني

 

 

 

 الاندماج والتركيب                  
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يواجو الدارس لمفكر الإسلبمي عمى وفق مناىج الدرس الحديث مصاعب جمّة في التقرّب 

أو الكشف عن ملببسات  الحقب الزمنية الطويمة ، امتدادمى من حقيقة الأحداث الممتدة ع

التطور الحاصل في المناىج الدراسية  وظاىرة معينة لم يتم الكشف عنيا بصورة تتناسب 

حظ التاري  العربي القديم  للك مفردة معينة شكمت ممحظاً ميماً من ملبالحديثة ، أو لدراسة 

لا تحاول المساس بالتراث بأي أسموب كان   -كما يبدو  –مناىج الدرس القديمة بعض  ن  أ

كتناه ما في داخميا من خفايا من جية ، ومن جية أخرى فيي لا تسبر أغوار الأحداث لا 

منيجاً يعنى بالاشتغال عمى الأحداث والممارسات بطريقة   النقد الثقافي كانرة ، وىنا مضم

عممية تحميمية مدركة لكوامن النصوص والوقائع ومظيرة لمضموراتيا ، فيو )نظرية جديدة في 

 أن  لبحظ ي، بينما (ٔ)(النقد تقوم عمى البحث عن الثقافي في النصي وعن النصي في الثقافي

أوليما رصده التأثير لما ىو خارج النص في النص  النقد الأدبي يقوم بعمميتين متواشجتين

وثانييما  كشفو تأثير النص فيما ىو خارجو أي المجتمع ، فيو لا يقوم بالمعالجة كما ىو 

 .  (ٕ)الحال مع النقد الثقافي

 

أن يوعظ الأمم و ينلرىا ، ويعرفيا قدرتو وقوتو وعفوه ورحمتو في  اقتضت حكمة الله 

الأديان والرسل   لكي يكونوا حجةً  عمى الخمق فيما بعد ، أولئك الرسل كل زمانٍ  ومكانٍ  ب

يقومون بخمق مبادئ جديدة ورؤى جديدة وحركة وطاقة )اللين كانوا يتجيون إلى الناس و

                                                           

 .ٖٖ٘ربي المعاصر ، ناظم عودة : تكوين النظرية في الفكر الإسلبمي والفكر الع (ٔ)
م حمزة : سحر كاظ-دراسة بحسب النقد الثقافي  -( ظ: جدلية الأنساق المُضمرة في الشعر الجاىمي ٕ)

 . ٖ٘الشجيري : 
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، فيم لا يأتون إلا بعد وجود نقصٍ في آليات  (ٔ)(جديدة في أعماق وجدان مجتمعاتيم وعصرىم

رة إنسانية ممحة تستدعي تغيير المنيج نحو رؤية أكمل واشمل المعرفة الإنسانية ووجود ضرو 

، ودين الإسلبم خاتم الأديان والرسالات ، جامع وناس  لمرسالات السابقة ، إنو دين لكل الأمم  

بشر بو النبي  الناس، و بو أنلرىم ، وبللك خارج الأطر الزمانية والمكانية ، بو بشر الله 

 .(ٕ) وصفو الإمام عميّ  ، و محمد

الصورة التي يبنى عمييا في تحديد مدى الحالة التي يرتقي  ليا  يالسموك مع الآخر ى إنّ 

أي دين أو ملىب عند الاكتناه فيو ، فالعلبقة مع الآخر تتضمن عدة مستويات ، منيا 

: كأن يكون الآخر حسن أو سيء ، والمستوى العممي اللي يتم تبني قيم  السموكيالمستوى 

و رفضو ، أو إخضاعو ، أو الخضوع لو ، أو الوقوف عمى الحياد ، أو اللبمبالاة ، الآخر ، أ

 -، وقد انماز الدين الإسلبمي (ٖ)والمستوى المعرفي وفيو تتم معرفة الآخر أو الجيل بيويتو

بإمكانية التلبقي مع الآخر في كل المستويات ،  فيو ينفتح عمى الأشخاص  –في خصائصو 

لبقاً من الالتقاء بوجو من الوجوه ،بل يلىب الدين الإسلبمي إلى ابعد من للك والأديان معاً انط

نظرة مغايرة ، فيتقبمو ويرى فيو مكملًب أو مماثلًب، وقد يتماىى معو )انو ينظر إلى الآخر  إل، 

أو يتوحد بو ، وللك بصرف النظر عن فوارق المغة أو العرق أو الدين أو الثقافة  أو أي 

                                                           

 . ٕ٘ٔمسؤولية المثقف : (ٔ)
الْحَمْدُ لِله ال لِي شَرَعَ الْاسْلَبمَ :)  يقول عنو الإمام عميّ .  ٕٔٔ/ ٚ :شرح نيج البلبغة : ابن أبي الحديد (ٕ)

أَمْناً لِمَنْ عَمِقَوُ، وَسِمْماً لِمَنْ دَخَمَوُ، وَبُرْىَاناً لِمَنْ تَكَم مَ وَأَعَز  أَرْكَانَوُ عَمَى مَنْ غَالَبَوُ، فَجَعَمَوُ ٓ فَسَي لَ شَرَائِعَوُ لِمَنْ وَرَدَهُ 
 ، وَنُوراً لِمَنِ اسْتَضَاءَ بِوِ، وَفَيْماً لِمَنْ عَقَلَ، وَلُبّاً لَمِنْ تَدَب رَ، وَآيَةً لِمَنْ تَوَس مَ، وَتَبْصِرَةً وُ عَنبِوِ، وَشَاىِداً لِمَنْ خَاصَمَ 

ضَ، وجُنَةً لِمَنْ صَبرَ لِمَنْ ص مَ، وَعِبْرَةً لِمَنِ ات عَظَ، وَنَجَاةلِمَنْ عَزَ  فَيُوَ أبْمَجُ ٓد قَ ، وَثِقَةً لِمَنْ تَوَكلّ ، وراحَةً لِمَنْ فَو 
ضْمارِ، رَفِيعُ الْغَايَةِ، جَامِعُ مُضِيءُ الْمَصَابِيحِ، كَرَيمُ الْمِ ، ضِحُ الْوَلَائِجِ، مُشْرَفُ الْمَنَارِ، مُشْرِقُ الْجَوَاد  أو و  الْمَنَاىجِ 

الِحَاتُ مَنَارُهُ، وَالْمَوْتُ غَايَتُوُ، وَالدُّنْيَا مِضْمارُهُ، .الْحَمْبَة، مُتَنَافِسُ السُّبْقَةِ، شَرِيفُ الْفُرْسَانِ  الت صْدِيقُ مِنْيَاجُوُ، وَالص 
 .)  وَالْجَن ةُ سُبْقَتُوُ ،وَالْقِيَامَةُ حَمْبَتُوُ،

 . ٜٚٔالآخر :   ألةأمريكا ،مسفتح  ظ: (ٖ)
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أن نكتشف فيمن نختمف عنيم وننغمق ضدىم وجوىاً تجمعنا )،وىلا لا يعني  (ٔ)(انتماء آخر

. قد لا (ٕ)(بيم ، كما لا يبعد أن نكتشف فيمن نتماثل معيم وننفتح عمييم وجوىاً تبعدنا عنيم

م جدلًا بأنّ عصر التسامح والانفتاح كان ممتداً عمى طول العصور الإسلبمية المختمفة ،  نسمّ 

إلى أكثر من للك في القول : إنّ الانفتاح عمى  دراسةلىب التي للك وارد جداً ، و نّ التشكيك فإ

ضمن حقب زمنية محددة وداخل ىله الحقب الزمنية كان منيج التسامح في الآخر كان 

محصوراً بأشخاص محددين ، أفصحت عنيم ممارساتيم مع الآخرين عمى ارض الواقع ، عمى 

تمارس دورىا داخل ىلا الفضاء )كانت  –أفراداً ومجوعات  – أننا في الجانب الآخر نجد فئات

 . (ٖ) (ثقافية للبستبعاد المتبادل –بصفتيا أنظمة تشريعية 

وقد تميزت اليوية الإسلبمية من خلبل التعميمات الإسلبمية المتمثمة بالقرآن الكريم ، أو 

طوين تحت كنف بالانفتاحية والتسامحية حيال المن ووخطابات ممارسات النبي محمد

المنظومة الإسلبمية ، أو من كان خارجيا ممن ينتمون إلى ىوية أخرى،  للك الموقف ينبئنا 

وىلا في حد لاتو الحضارة ، ىو عامل قوة  ٓٓٓبان الإسلبم يحفظ  مقامات الناس وحيثياتيم 

بل ، (ٗ)في حضارة جديدة يدل عمى خمق إنسان جديد ، كما في قصة الممك الغساني والمسمم

كثير من المجتمعات غير الإسلبمية كالييود والنصارى   لأنو كنفو  فيالإسلبم كان يعيش  ن  إ

من منظومة كمية شاممة أينما كان وتحت أي مسمى ، فبناء  اً جزءبوصفو ينظر إلى الإنسان 

                                                           

 . ٕٓٔ :نواب الأرض والسماء، حوار العقل المقدس :  نصر حامد أبو زيد وآخرون  (ٔ)
 . ٜٓٔالمصدر نفسو  :   (ٕ)
رادات الييمنة : محمد أركون  –الإسلبم ، أوربا ، الغرب  (ٖ)  . ٖٕٗ  :رىانات المعنى وا 
ندما جاء الممك الغساني ليسمم وطأ المسمم قباء السيد الغساني فمطم ع.  . ٘ٔٔ- ٖٔٔمسؤولية المثقف : ظ :(ٗ)

الممك الغساني المسمم ، ورفض المسمم أن يصفح عنو وطمب من الحاكم أن يمطم الممك، بعدىا طمب الغساني ميمة 
للبطلبع عمى  .لإعادة لمممة أفكاره رغم للك أعطي الميمة ، تمك الميمة التي ىرب فييا فيما بعد ورجع إلى بمده 

 القصة كاممة ظ: المكان نفسو .
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، فجميورية النبي لا الإنسان كان ىدف الرسالة الإسلبمية وعمى للك عمل النبي محمد 

نما ترى الحضارة ىي تبني وج ودىا وقيمتيا عمى أىرامات الطين لتسجل عمى أنيا حضارية ، وا 

ا لا يعني عدم وجود نظرة ، وىل(ٔ) أن تبني في الطين البشري أىرامات وأىرامات إنسانية

نغلبقاً في آن)إسلبمية   ةنغلبقيإ  . (ٕ)(إل لا ىوية إلا وتبدي إنفتاحاً وا 

 –إلى تقبل بعض قاطني الحاضنة العربية الدين الجديد  قد نجد ثمة إرىاصات أولى تممح
وكان انتشار النصرانية  ٓفي لروة التحولٓٓٓالجزيرة العربية )فقد كانت   -أيّ دين 

والييودية في داخميا ، وعلبقاتيا مع الإمبراطورية البيزنطية يدعوان العقول إلى نبل العبادة 
ستثمره القرشيون بميارة ساعدىم أتجمع قبائمي كبير كانت مدعومة ب ، ىله العلبقات(ٖ)(الوثنية

 . (ٗ)فيما بعد عمى ضمان انتصارىم الجزئي تمييداً لحركة الإسلبم الكبرى
وفق عمى فرة في الجزيرة آنلاك، كان أغمبيا يتعامل االمتو  الإجتماعية  تمك المنظومات إن  

للي لم يحبله الدين الإسلبمي ، فقد ، الأمر ا معايير وأطر تتخل من الامتيازات طابعاً جوىرياً 

رفض الإسلبم المعايير القيمية القبمية وطبيعة حياة القبيمة التي تمثل عامل التفرقة والتشتت ، )

ى التمايز وألغ( ، ٘)(وسعى إلى استبدال الإيمان والتقوى في قموب الناس بالنزعات الجاىمية

إلا ثورة عمى الرلائل ، ودعوة إلى نبل )غير أخلبقية ،فيو لم يكن  المادي والمبني عمى أس

، ىلا الإلغاء والاستبدال  (ٙ)الباطل ، والتمسك بمكارم الأخلبق والتعاون عمى البر والتقوى(

الواقعي لعناصر بأخرى جاء نتيجة رؤية عميقة وشاممة لما كان يعانيو المجتمع العربي من 

                                                           

 . ٘ٔظ: جميورية النبي أىرامات الأنبياء : عبد الرزاق الجبران :  (ٔ)
 .  ٓٔٔحوار العقل المقدس :   -نواب الأرض والسماء(ٕ)
 . ٔٚٔ:  من الارواحية إلى الشمولية  - مدخل إلى عمم اجتماع الإسلبم(ٖ)
 . ٕٕٔظ :  المصدر نفسو   :     (ٗ)
 . ٜٖٕ:    محمد سيرة سيد الأنبياء والمرسمين (٘)
جدل العدالة والمدينة الفاضمة من  –. نقلًب عن : يوتوبيا  ٕٜٕ/  ٕأصالة الحضارة العربية : ناجي معروف  (ٙ)

 . ٓٔأفلبطون إلى ابن خمدون : د. طو جزاع : 
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بطريقة لكية آلا وىي السبق إلى دين  تفكك بسبب تمك الفوارق الطبقية التي عالجيا الإسلبم

 الإسلبم .

؟ قال : و اللميً : أين تريد يا عبد اللهصاحب رجلًب لميّاً فقال ل لإمامَ عمياً ايروى إنّ 

. فقال لو اللميً : أليس عميّ لإمامَ اأريد الكوفة ، فمما عَدِلَ الطريق باللميً عَدِلَ معو 

لإمامَ الو : لم عَدِلَت معي وقد عممت للك ؟ فقال لو  زعمت تريد الكوفة ؟ قال : بمى ، فقال

: ىلا من تمام حسن الصحبة ، أن يشيع الرجل صاحبو ىنييةً إلا فارقو ، وكللك عميّ 

أمرنا نبينا . فقال لو : ىكلا قال نبيكم ، قال : نعم ، فقال لو اللميّ : لا جرم إنما تبعو من 

و بافعالو فمما عرفعمى دينك فرجع اللميّ مع عميّ  تبعو لأفعالو الكريمة ، واني أشيدك إني

 .  (ٔ)اسمم ونسبو

حسن العلبقة الموسومة بممارسة فعمية مع الآخر لو بالغ التأثير في تغيير  في أن  لاشك 

 ٓٓٓالاىتمام في العلبقات الإنسانية )ن ألآخر عن صاحب الممارسة   ولللك فوجية نظر ا

 .(ٕ)(جاح القادةيمثل احد المقومات الأساسية لن

واضح المعالم عمى من عاصروه بيلا المفيوم كان تأثير الإمام عميّ بن أبي طالب

لإمام ا، والرجل اللميّ اللي رافق كللكورافقوا مسيرتو ، من كان منيم عمى دينو ومن لم يكن 

وىو لا يعرفو ولا يعرف شيئاً عن دينو ، ولكن في دربو آمن بدين الإمام عميّ عميّ 

معو جعمو يشعر ويطمأن ليلا الدين اللي يعترف بالآخر ك الإمام عميّ بن أبي طالبسمو 

ويكن لو كل الاحترام والإنسانية في كل مجلبت الحياة المتنوعة ، مع إلغاء الامتيازات الجاىمية 

فمراتب الناس  نتيجة اعتبار ليا في الإسلبم وبالمآثر الجاىمية لا)القائمة عمى الطبقية ، إنّ 

                                                           

 . ٗٔ – ٖٔ :الصداقة والأصدقاء : محمد ىادي  ظ :(ٔ)
 . ٜٛلمالك الاشتر نمولجاً :    عميّ بن أبي طالبالإمام عيد –حكم والإدارة في الإسلبم نظام ال (ٕ)
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.وبيله الحالة (ٔ)(تراتبيم الاجتماعي يجب أن يتغير ليصبح مبنياً عمى السابقة في الإسلبمو 

أصبح الإسلبم المآل المنطقي والضروري لتمك الحالة الدينية والاجتماعية والاقتصادية التي 

 .(ٕ)كان يعيشيا العرب

بل ارتبط ،لتوحيدلحضارات التي كانت تؤمن بالم ينفِ الإسلبم ما سبقو من تاري  الأمم وا

ومن خلبل ربط نفسو برسالة خية القوية،عمى جلوره التاري يصرّ )بيا ارتباطاً وثيقاً ، فقد كان 

، بل  (ٖ)(في تاري  الحياة الفكرية للئنسانمن سمف من الأنبياء ، عرض التوحيد كتيار مبدئي 

الحقة والمسيحية  لم ينكر عمى الإطلبق أنو متمم لمييودية)إنو لىب إلى ابعد من للك فيو 

الحقة ، أنو إنما أتى : متمماً لمن قبمو من الأنبياء والرسل ، ومصدقاً لمتوراة الصحيحة 

 .(ٗ)(وللئنجيل الصحيح

، نتيجةوبالى قوى كان يعتقد أنيا أقوى منو،لقد سمم الإنسان العربي قبل الإسلبم نفسو إل

 لا ريب أنّ ، لتي كانت قبل الإسلبم سيطرت عمى كل مجريات حياتو ، ىله المعتقدات الدينية ا

ديني  ديو موروث عربي عق، إن   (٘)ىوّة كبيرة تفصل بينيا وبين ما جاءت بو الرسالة المحمدية

عمى مستوى الشريعة الإسلبمية ، فمقد حل التشريع الإسلبمي محل كل  أثريّ قديم لم يكن لو أ

ليد الإسلبمية ىي السائدة في كل أصبحت العادات والتقا نتيجةوبال،(ٙ)التشريعات الأخرى

                                                           

 . ٖٕٔالعقل السياسي العربي محدداتو وتجمياتو  : (ٔ)
 . ٕٕ:  من الارواحية إلى الشمولية  - ظ : مدخل إلى عمم اجتماع الإسلبم (ٕ)
 . ٜٖٗ:    محمدسيرة سيد الأنبياء والمرسمين   (ٖ)
 .  ٔٚ  :نشأة الفكر الفمسفي في الإسلبم : عمي سامي النشار  (ٗ)
 ٓ ٚظ : بنى المقدس عند العرب قبل الإسلبم وبعده  :   (٘)
 ٓ ٜٛظ :تكوين العقل العربي:  (ٙ)
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مجالات الحياة المختمفة ، وقناعة الإنسان بيله القيم والعقائد الدينية الإسلبمية ينبع عنو 

 .(ٔ)موالاة الفرد لمن يتشارك معو في ىله القناعة

عندما تلكر الحقبة الماقبل إسلبمية يتبادر إلى اللىن فيما يخص العبودية والاسترقاق ، 

إنّ  إلتجاه الرقيق والتعامل معيم ،لميولة والدونية لممتخيل العربي ة البشعة واتمك الصور 

التطبع الثقافي الانتقالي من السمف إلى الخمف كان لو الدور البارز في حصر مسألة العبودية 

بأناس معينين كأنما خمقوا لمعبودية  ،  فالتوصية مستمرة في أن لا عبودية إلا في ىؤلاء ، 

ىلا الانتقال الثقافي لو التأثر والتأثير انتقل إلى مرحمة أخطر من سابقتيا ، ألا وىي  أن  ويبدو 

نّ لابد ىناك من فرق بين السيد الحر  مرحمة الاعتقاد الكامل بان العبودية أمرُ طبيعيُ ، وا 

والعبد يتحكم عمى أساس للك الأول بالثاني تحكماً فضيعاً ، ويخضع الثاني للؤول خضوعاً 

لا نظرنا بيله الخصوصية في إخبار العرب وغير العرب قبل ٓغير قابل للبستبصار عمىأ وا 

ليله الطبقة من  -إلّا ما ندر  -الإسلبم نجد مواقفاً مميئةً بالحقد والكراىية والضغينة والاستعباد

البشر ، فكأنما ىم آلات جامدة خمقت لخدمة أسيادىم  ، بقيت تمك الحالة حتى بزغت شمس 

 ٓليعيد الحقوق إلى تمك الفئة الميضومة المظمومة وطلّ نور النبي محمد  الإسلبم

لة الاسترقاق حكيماً ودقيقاً ومماىياً لظروف المرحمة أجاء التصرف الإسلبمي حيال مس

لم يقطع بنفي ىله الظاىرة كما قطع )الراىنة ، فيو لم يقم بتحريمو بشكل نيائي ، والإسلبم 

  لما ليلا الأمر من تأثير سمبي عمى مدى  (ٕ)ب الخمر وغيره(بنفي الظواىر الأخرى كشر 

إلا   تجارة من جية ، خاصةً فعين بيلا النوع من التنابة الداخمين في الإسلبم من الماستج

أدركوا قيمة الاستفادة من عمل العبيد في  -المدينة المنورة  – نّ قريش والطائف ويثربأعممنا 

                                                           

 . ٛٓٗالدين والسمطة قراءة معاصرة لمحاكمية : ظ : (ٔ)
 ٓ ٖٕٔتمثيلبت الآخر: صورة السود في المتخيل العربي الوسيط :  (ٕ)
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، ومن جية أخرى الأخل بنظر (ٔ)ن يمتمك بعض الأراضيسيما وأن بعضيم كاولاالزراعة 

الاعتبار التماىي مع  البعض اللين اعتادوا التعامل مع ىكلا ظاىرة بأنيا عادية ولا تمت 

 لمحرام أو مخالفة القواعد الدينية والدنيوية.

م الإسلبم لم يوجد الرق ولم يشرعو   لأنو جاء والرقُ منتشرٌ بين الناس ، وعند الأم إنّ 

نما جاء فيو وفي السنة النبوية الدعوة إلى  كميا ، ولم يوجد في القرآن نصٌّ يبيح الرق ، وا 

لقد كان الإسلبم صريحاً في ٓتحرير العبيد،واتخل وسائلَ شتى لإنقال العبيد من العبودية 

المساواة الإنسانية بين الرقيق والسادة ، وصريحاً في إعطاء الضمانات ليله الطائفة من 

شر التي لا ينفي وضعيم الاجتماعي اللي أصبحوا فيو بفعل فاعل ، إنسانيتيم وبشريتيم ، الب

  .وأعطاىم تشريعات لم يصل إلييا أي دين قبل الإسلبم ولا بعده

و أىتم بالعتق أكثر من إن   إلكانت نظرة حصيفة ، نظرة الإسلبم إلى  الرّق  لقد كانت

م يشرّع الّرق  إل كان الرق مشروعا قبل الإسلبم في العتق ول)فمقد شرّع  ،اىتمامو بالرّق 

القوانين الوضعية والدينية بجميع أنواعو: رق الأسر في الحروب، ورق السبي في غارات 

 ٓ (ٕ)القبائل بعضيا عمى بعض، ورق البيع والشراء، ومنو رق الاستدانة أو الوفاء بالديون(

، لرق ألا وىي الحد من روافدهضية القد قام الإسلبم بخطوة حاسمة وميمة فيما يخص ق

، ولكنو لم يطمق الأمر  ، و الحرب إحدى ىله المنابع  (ٖ)فقد حصر منابعو بعدما كانت كثيرة

لكل الحروب، بل قيدىا بشرطيين ، أن تكون الحروب قانونية منتظمة ، والشرط الآخر أن 

                                                           

   .ٙ /ٕ: ( ظ: تاري  العرب السياسي والحضاري في العصرين القديم والوسيط : محمود السباعي واخزون ٔ)
 ٓ ٛ٘ٔحقائق الإسلبم وأباطيل خصومو :  (ٕ)
 .ٕٖٓ:: عتق الرقيق وولاء العتاقة عند العرب قبل الإسلبم وعصر الرسالة :  رنا سالم محمد ظ ،للبستزادة  (ٖ)
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سلبمية بيلا الشأن جاء ت لتكون القوانين الإ أن  . ويبدو (ٔ)يكون القتال والحروب مع الكافرين

من الممكن القيام بصفقات تبادل  إلوسيمة ضغط عمى الأعداء اللين يأسرون المسممين ، 

الأسرى ، أو عدم التعرض للؤسرى من الطرفين   لان الجانب الآخر سيفكر في أسراه إن أراد 

الإسلبم لم يعني حتماً الانتقاص من حرية أسرى الحروب  أن  فضلًب عنإيلاء أسرى المسممين ، 

ومن يقعون بين أيدي المسممين في القتال ، أو التعامل معيم بسموكيات لم تقرىا الإنسانية ، 

لا حدث شيء من للك فانو يعود إلى ممارسات فردية شخصية تخص صاحب تمك  وا 

ى الرغم من للك فان تسامح الإسلبم الممارسات ولا شان للئسلبم بيا من قريب ولا بعيد . وعم

وصل إلى حد العفو عن الأسرى عن طريق الفداء أو المن من قبل المسممين ، جاء في اللكر 

م ا فِدَاءً حَت ى تَضَعَ الْحَرْبُ : الحكيم  حَت ى إِلَا أَثْخَنْتُمُوىُمْ فَشُدُّوا الْوَثاَقَ فَإِم ا مَنّاً بَعْدُ وَاِ 

  ٓ(ٗمد/مح)أَوْزَارَىَا

يم وجدوا فيو المدافع كان الرقيق من السباقين للبنضواء تحت خيمة الإسلبم   لأنّ 

الحقيقي عن حقوقيم المسموبة ، والمعبّر بحق عما يجول في مخيمتيم من رؤى وأفكار تنشد 

كان طريقاً مشروعاً  بعضيمإسلبم  أن  بالحرية والتعامل الحسن والتقوى ومنطمقاً ليا ، بيد 

ن لم يكن الإسلبم اغمب ىميم ص من العبوديةلمتخم  .وا 

لقد جعل الإسلبم التقوى والإيمان أساساً لمتفاضل بين الناس، وجعل المساواة شعاراً فمم  

يَا أَيُّيَا الن اسُ إِن ا يفرق بين ابيض أو اسود ولا بين حر أو عبد ، جاء في اللكر الحكيم : 

وَجَعَمْنَاكُمْ شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا إِن  أَكْرَمَكُمْ عِندَ الم وِ أَتْقَاكُمْ إِن  خَمَقْنَاكُم م ن لَكَرٍ وَأُنثَى 

. إن  التفاضلَ عمى أساس الحر/ العبد ، والغني / الفقير ، ( ٖٔ)الحجرات /  الم وَ عَمِيمٌ خَبِيرٌ 

                                                           

 ٓ ٚ٘ي الإسلبم : ظ : الرق ف (ٔ)
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من )ات الطبقية الاجتماعية قد زاد واستلبب الحرية الإنسانية ، والضغط القوي اللي ولّدتو الميز 

ىدار الكرامة  تفاقم الصراع النفسي الداخمي ، حتى ترى اللات نفسيا محاصرةً بقيود العبودية وا 

 بوصفو مثالًا واضحاً   وليلا السبب نجد بلبلًا بن رباح الصحابي (ٔ)(الإنسانية وفقد الحرية

ريش وظمميم إياه ، شانو في للك عمى ىله القضية ، قد تحمل ما تحمل من عتو ق اً وصريح

ن لأ حتى بعد الإسلبم ، فبلبل تبع النبي محمد العبيد اللين اضطيدتيم قريش قبل شان كل 

وليس كل الناس الأسود منيم والأحمر، الدين معو يقول بحرية الإنسان وبعدالة الشريعة تجاه

ريش لدييا إلياً اسمو الله أيضاً فقبو دين اللبت والعزى، لأنو يقول بوحدانية الإلو اللي لا يقول

 . (ٕ)لا يختمفان ولكن ليس لدييا الإنسان كما ىو لديو وليلا جاءه سعياً  مدمثل النبي مح

لقد تمتع الرقيق إبان العيد الإسلبمي بكل الحقوق التي كانت مسموبة منو في يومٍ  ما ، 

المسممين غيره عند  الرق عند إنّ )غوستاف لوبون إلى القول: وقد دفع للك المستشرق 

ن حال الأرقاء في الشرق أفضل من حال الخدم في أوربة، فالأرقاء  النصارى فيما مضى، وا 

وعمل الدين الإسلبمي  .(ٖ)يؤلفون جزءاً من الأسر، ويستطيعون الزواج ببنات سادتيم أحياناً(

سيد والعبد إلى عمى إعطاء كل حقوق الإنسان لمعبد ليميد بللك إلى ردم اليوة الفاصمة بين ال

نظيرىا أو انعدم قبل رأوا معاممةً  قلّ العبيد في كنف الإسلبم ورعاية النبي  أن  حدٍ ما ، حتى 

فباتوا يفضمون عبودية الإسلبم عمى الحرية ، وخبر زيد بن حارثة أصدق مثالٍ للك الوقت ،

راءه من النبي ليله الفئة من الناس ، فعندما جاء أبوه يريد ش عمى حسن معاممة النبي 

مدقال لو النبي مح  إن رضي بللك فعمت ، فسُئل زيد فقال : لل الرق مع صحبتو أحب :

                                                           

 .  ٙٛشعر الميمشين في عصر ما قبل الإسلبم :  (ٔ)
 . ٛإنقال اليوتوبيا الإسلبمية : عبد الرزاق الجبران  :  –ظ : لصوص الله  (ٕ)
 ‬ٓ ٖٙٚ : غوستاف لوبونحضارة العرب:  (ٖ)
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رفض زيد الرحيل مع أبيو  . إنّ (ٔ)إلاً اخترناه يإلي من عز الحرية مع مفارقتو ، فقال النب

عثر زيد بن  إل،  مدكان قراراً ملىلًب ينم عن مدى الرضا والقبول والاطمئنان بجوار النبي مح

 حارثة عمى مبتغاه المنشود في طمب الحرية واستحصالو كل حقوقو المستمبة . 

في الحياة  اً موجود اً قديم اً اجتماعي بوصفيا نظاماً ظاىرة الموالاة أو ولاء العتاقة  تعد

 ىله ساعدت إل ، العربية الحياة في المؤثرة الظواىر منالاجتماعية عند العرب قبل الإسلبم ،

 الأخرى الإنسانية الفئات من بألوان العربي الطيف تموين عمى اً اجتماعي لوجيةالسوسيو  السمة

 للآخر العربي استيعاب ومدى الآخر مع التعامل طبيعة عن النقاب كشفت نتيجةوبال ،

  ٓللآخر العربي  يكتنزىا التي السيكولوجية الحالة أبرزت وقد ، معو والتماىي منو والاستفادة

 ،الصحبة أو ، النصرة أو ، العصبة حول كميا تدور متعددة معان المغة معاجم في لمولاء 

كممة موالي عمى  وتطمق ، (ٕ)الاسترقاق أو والمحبة، المعاشرة أو  ، القرابة أو

أفراد يوالون العرب ، والولاء يقع عمى العرب ومن أصمو ليس عربي عمى  مجموعة أو فرد كل

ىناك توافق واضح بين المعنى المغوي لمولاء والاستعمال   أن  السواء ، ويبدو من خلبل للك 

وكان بمكة وسائر الأمكنة عدد كبير من  ٓئي العربي ظام البيالاصطلبحي ليلا المعنى داخل الن

محاولة بمجيء الإسلبم و الظالم انتياء عصر العبودية والاسترقاق  وبعد.(ٖ)ىؤلاء الموالي

بوصفيا لاة ىو عصر حمل عنوان الموا، جاء عصر الموالي، و القضاء عميو بشكل شبو تام 

تحولت كممة . إل في ديمومة الحياةر كسب المال والاستما يمتينيا بعض الناس لغرض مينةً 

 –العبيد المعتقون  -، وأصبح المواليمولى من معنى الحميف أو الصديق إلى معنى الخادم 

                                                           

 . ٖٖٗ/ ٖ: ( ىـ ٖٛ٘(ظ: ربيع الأبرار ونصوص الأخبار : أبو القاسم محمود بن عمر الزمخشري ت )ٔ)
 . (ولي)باب  /٘ٔ : ظ: لسان العرب  (ٕ)
 ٓ ٔٙٗ/    ٚ في تاري  العرب قبل الإسلبم  : ظ : المفصل (ٖ)

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%B1%D8%AF
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%B1%D8%AF
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%85%D9%88%D8%B9%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%85%D9%88%D8%B9%D8%A9
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مساعدين لمعرب المسممين في قضاء شؤونيم ، وباتوا يحضون بمعاممة حسنة وبكامل 

 ٓينمواطنبوصفيم المترتبة لو وعميو  الحقوق الإنسانية 

أدت إلى زيادة ممحوظة  في عدد الموالي اللين باتوا يتخلون أخر  اً أسبابىناك  أن  ويبدو 
حاجة العرب إلى من يعينيم في اً وملبلاً ليم   من ىله الأسباب من الدين الإسلبمي مستقر 

بعد عممية  فتقار العرب لمن يخدميم ويعينيمأعماليم وشؤونيم المنزلية خاصةً إلا عممنا ا
الشؤون الحياتية تأخل وقتاً طويلًب من الإنسان خاصةً إلا كان يمتمك العتق ،فكمنا يعمم إنّ 

تجارةً ، أو حرفةًً ، فحاجة الإنسان إلى من يعينو في شؤونو ليس من باب الكسل أو التعالي 
المعتوقين  أن  فضلًب عنبل حاجتو  إلى من يسنده في أمور تحتاج  جيداً أكثر ووقتاً أطول ، 

ة ماسة إلى العمل وكسب الرزق لتمشية أمورىم  المادية والحصول عمى من الرقيق كانوا بحاج
 ٓالقوت للبستمرار في الحياة 

في أرجاء  –كل الناس  –الحرية ىي الضالة المنشودة التي يبحث عنيا الناس  إن  

، فكممة عمر بن تبة العميا بين الخطابات المؤثرةالمعمورة   ولللك تحتل خطابات الحرية المر 

ظمت مدوية  (ٔ)(وقد ولدتيم أمياتيم أحراراً  متى تعبدتم الناسَ )ب الشييرة إلى ابن العاص الخطا

في ألان ابن العاص وحاشيتو ، ولكن الملبحظ في ىله الكممة والنصيحة أنيا موجية إلى 

، في (ٕ)الأسياد وحدىم ، فالأمر منوط بالأسياد وليس بالضعفاء والخطاب موجو لمسادة وحدىم

يتحدث عن الحرية يقول موجياً لمعبيد خطاباً آخر للئمام عميّ بن أبي طالب ن  أحين نرى 

فالعبودية ىنا فكرية وليست جسدية   لأن ،  (ٖ)(لا تكن عبد غيرك وقد جعمك الله حراً )فيو : 

لا أمعنّا في ىلا النص نجد داخل ىلا الخطاب العام فجوات العبد موجود بفعل سمطة الغير ،  وا 

واكتشاف أبعاده الثقافية المضمورة ، كبيراً في تأويل واكتناه معناه،ئ أو المتمقي دوراً تمنح القار 

                                                           

 . ٕٓٔ/ ٖظ : التلكرة الحمدونية : ابن حمدون :  (ٔ)
 . ٘ٗٔصوت العدالة الإنسانية :   (ظ:الإمام عميٕ)
 .ٕٛٗ/ ٛ :شرح نيج البلبغة : ابن أبي الحديد (ٖ)
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وحقائقو الاجتماعية داخل المجتمع ، لي النسيج الثقافي الخاص والأعراف الثقافية 

 .(ٔ)الخاصة

ىلا الخطاب موجو إلى الإنسان بصوره عامة ليلكره بحقو الطبيعي وىو بللك إنما يمقي في 

بلور الثورة عمى كل ما من شانو أن يضيق عميو ويسمبو حقو في أن يكون حراً ،  نفسو

فالفرق شاسع بين النظرتين إلى الحرية وىو فرق يتناول الأصول لا الفروع   لان الإمام 

وىي الإنسان دون إناطتيا بالأسياد فقط   ةفي نظره الحرية نابعة من أصوليا الرئيسعميً 

إن  ىله الثقافة العقلبنية المتمثمة بمخاطبة الإنسان بصورتو .(ٕ) فالفرق جلري لا فرعي

اشتغمت عمى مساحة أوسع مما بدت عميو ، فبنية اللات الشمولية التي بثيا الإمام عميً 

الإنسانية التي كانت سطحية وىشة قبل و بعد الدولة المحمدية نتيجة اجترار ثقافة ما قبل 

، وخطاباتو أكثر سعةً وشموليةً ظل ممارسات الإمام عميً عصر الإسلبم إلييا  ، باتت في 

 لتصل إلى مستوى الرؤى الإنسانية المبتغاة .

                                                           

 . ٖٜٕنحو رؤية للؤنساق الثقافية في الشعر الأندلسي : –ماليات النقد الثقافي ظ :ج( ٔ)
 . ٙٗٔ- ٘ٗٔصوت العدالة الإنسانية:  ظ : الإمام عمي(2)



 

 المبحث الثالــــــث

 

 

 

 هويّة التحوّل و التحصّن      
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نذ القدم ، ففييم المؤمن أنقسم الناس وتنوعت ألوانيم وأطيافيم ودياناتيم م

الناس  الاجتماعي والديني،والصالح والطالح ، والبر والفاجر ، ولم يمنع ىذا التنوع والكافر

من العيش سويةً  والتجاذب والتنافر داخل أطر الأنظمة البيئية التي ينتمون إلييا ، ولم يكن 

بل يكون أحياناً دافعاً اونيم في مختمف شؤونيم الحياتية،دون تعمن حول ىذا عائقاً ي

لاستكمال النظم البيئية الإدارية والاجتماعية من خلال التنافس الصحيح في عممية بناء 

 المجتمعات التي تجعل من احترام الإنسان ونيل كافة حقوقو ىدفيا الأسمى .

التحوّل الكبير الذي أحدثو الدين ألإسلامي بعد ضمت الدولة الإسلامية بين ظيرانييا  

وتفاعمت  عوباً وديانات ومذاىب مختمفة،شفي المجتمعات العربية التي دخميا ألإسلام 

 مع تمك الأطياف والألوان تفاعلًا لا ينم إلا عن عمق الرسالة الإسلامية الإسلاميةالحكومة 

الحقوق والواجبات  وىذا ما تميز  كل وبيّنت لوخر الديني والسياسي ، واعترفت بالآالسمحة

 ٓوتفرد  بو الدين الإسلامي عن كل الديانات الأخرى 

نَّ تفاعل الإسلام مع الأمم والديانات الأخرى من جية ، والتوفيق بين المقتضيات إ

أتاح لو النجاح في من جية أخرى  الدينية وحاجات الجماعة ومتطمباتيا المعيشية والحياتية

، و سيل لو القدرة عمى التحكم بالنظام السياسي ومتفرد بو  تأسيس نموذج خاص

 النبيواحدة زمن  بوصفو ذاتاً تكونو  إذ إنَّ ، ( ٔ)الأنظمة الأخرىوالاجتماعي وباقي 

، ىذا من الجية فاع عن مبادئو وقوانينو السماويةاكسبو تماسكاً قوياً وصمباً لمدمحمد

لمنتمين إليو بصورة واضحة وشفافة أبرزت البنية مع ا تعاطىالخارجية ، أمّا داخمياً فانو 

الأصيمة لمنيج الدين الإسلامي الحنيف ، وبينت فيما بعد قدرة الإسلام عمى الامتداد والنمو 

                                                           

 . ٖٔوات التاريخي : فريدون ىويدا :العالم الإسلامي ومعضمة الف –ظ : الإسلام معطلًا  (ٔ)
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ن الكريم آوبشيادة القر  محمد النبيبقيادة  الإسلام أنَّ والملاحظ بشدة ، التاريخيين 

رف بمن كانوا يتمسكون بالتقاليد السابقة وكرامتو  قد اعت الإنسانلسماحتو واعترافو بحق 

  .(ٔ)لم يعترفوا بو من جانبيم إنيم إلا

تغير  ، أنْ ميا الذاتية وصدقيا وحتمية نصرىاكان الإسلام ديناً وعقيدةً )قُدّر ليا بفضائ

صورة الحياة والمجتمع في جزيرة العرب كميا أولًا ثم فيما يستطيع المسممون إدخالو في دين 

نما  لا يختمف جذريّاً و الإسلام  (ٕ)ض الله(الله من أر  كَمُن مع الشرائع التي سبقتو ، وا 

وبين المشروع المناىض لو جممةً  النبيالذي جاء بو  بين المشروع الإسلامي الاختلاف 

حرب بين  ياالخارج ، إنَّ  مكانوا من الداخل أأ وتفصيلًا ممن ضرب الإسلام مصالحيم سواءً 

وبمسان الإسلام  الله ذلك فإنَّ  مىية الإسلام وجبية الكفر، وفضلًا عجبيتين متعاديتين جب

وفق قوانينو الرحيمة التي وردت في القرآن الكريم طمب من المسممين التعامل عمى الحنيف 

لَا يَنْيَاكُمُ المَّوُ عَنِ :قال تعالى بالقسط والرحمة والرأفة مع من لا يتفقون معيم في الدين

وىُمْ وَتُقْسِطُوا إِلَيْيِمْ إِنَّ المَّوَ الَّذِينَ لَمْ  يُقَاتِمُوكُمْ فِي الدِّينِ وَلَمْ يُخْرِجُوكُم مِّن دِيَارِكُمْ أَن تَبَرُّ

يُحِبُّ الْمُقْسِطِين
  ٓ(ٓ ٛ /)الممتحنة  

بقدر ما يسعى الإسلام دين المحبة والتسامح ، فيو لا يتجو إلى إلغاء ىوية الآخر   يعدّ 

ولكن في حال وجود فئات تتآمر عمى المجتمع وتريد أن ، إنسانياً  وتطويرىاإلى إثرائيا 

لا يكون أمام الإسلام )إلّا  حينياتتلاعب بمقدرات الأمة وىدفيا ىدم البناء الإسلامي ، 

كانت عمى مستوى الحرب المسمحة ، أم عمى مستوى السجال أ القبول بالمواجية سواءً 

                                                           

 . ٕٗظ : الفتنة  جدلية الدين والسياسة في الإسلام المبكر:  (ٔ)
 ٓ  ٖٓٚ  :تاريخ قريش :  د: حسين مؤنس  (ٕ)
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فالإسلام لابد أن ينتشر، وحين تقف أية قوة في  ٓأحسن  والنقاش بغية الإقناع بالتي ىي

 ٓ (ٔ)طريق انتشاره ، فلا خيار عندئذٍ غير المواجية(

لا تخمو أمة من الأمم أو مجتمع من المجتمعات من الصراعات المنبثقة وبطبيعة الحال 

بين أو مع الآخر صراعاً  ذاتوفييا ، فيو أمر طبيعي وفطري لدى الإنسان أن يتصارع مع 

ن الطبيعي أن يكون التصارع من أجل ، ومأو نحو ذلك من الثنائيات الأخرى  الخير/ الشر ،

أو غيره ، لكن الذي يقوم عمى تدمير الآخر  اقتصاديالحصول عمى سمطة ، أو نفوذ 

قصائو وتيميشو والنيل منو ، لا يأخذ الصفة الطبيعية أو الفطرية  لأنو يفتك لمتنافس وا 

  ٓ لمتعايش المجتمعيإلى بيئة غير صالحة  بالمجتمع ويحولو

 اصطدمت إذقبيمة قريش إحدى العقبات التي واجيت الإسلام في بداية تأسيسو ،  كانت

بالرسالة السماوية بوصفيا انزياحاً لمتفكير الديني والاجتماعي والاقتصادي لقريش وسادتيا 

والمسممين في المدينة  لنبياالسرية والعمنية وصولًا إلى استقرار  تينعمى مدى الدعو ، 

وما بعد ىذه الحقبة من فتح مكة وانتصار الإسلام ، فقد كانت قريش العقبة الكبرى لمرسالة 

لحاكمة في ؛ لأنو قام )بثورة ناجحة أطاحت بملأ قريش السمطة ا النبيالسماوية بقيادة 

لتي كانت تمبية لنداء تمك الثورة ا، (ٕ)وبتغيير الخريطة الاجتماعية(مكة ، مدينة القداسة،

عمى بعض سمات القرشيين قبل  عميللإمام خطبة  تعرّفناو  ،الوحي من لدن الباري 

فيم كانوا ،سلام وانتشاره في أرجاء المعمورةحتى بعد فتح مكة واستقرار الإالإسلام وبعده ، 

لرسالة ا بنيا ، إلا إنّ لتي من المفترض أن تؤازر وتحتضن أا الرئيسةمحمد النبيقبيمة 

ا بيا ؛ فأصبحوا لذلك أكثر فيموىا ويقبمو ي كبر من أنْ كانت أ محمد النبيالتي جاء بو 

                                                           

 ٓ ٜٔٔتمثيلات الآخر صورة السود في المتخيل العربي الوسيط :  ( ٔ)
 . ٕٔٗشدو الّربابة بأحوال مجتمع الصحابة :  (ٕ)
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مَالي وَلِقُرَيْش ) : قول الإمام يونفسو بمحكم القران .  ووصيومنبيعداوة لالناس 

نِّي لَ  قَاتَمْتُيُمْ كَافِرِينَ ، وَلأوَالِله لَقَدْ  صَاحِبُيُمْ بِالْامْسِ ، كَمَا أَنَا قَاتِمَنَّيُمْ مَفْتُونِينَ، وَاِ 

العلائقية الضدية بين الكفر والإيمان ، بين قريش أبي جيل  ياإنَّ ، نعم  (ٔ)(صَاحِبُيُمُ الْيَوْمَ 

سلام ، وعمى  رفوا وتفاخروا، فالكفر كان السمة الأساسية لقريش و بيا عُ محمد النبي وا 

ىدفيا البقاء والتربع عمى عرش التي كان  العكس تماماً من حرب قريش مع النبي

وكفروا بو ، من الحرب معيم إلّا لأنيم لم يؤمنوا بما  أنزل الله  والسمطة ، لم يكن ىدف

  ٓالآنف الذكر وىذا ما نجد الإشارة إليو واضحة في كلام الإمام عمي 

 يةمحمدلمرسالة ال منبيلالعناد القبمي الجاىمي ألإرثي القرشي  عمي الإمام صفوي

يَا :وَلَقَدْ كُنْتُ مَعَوُ)صمى الله عميو وآلو( لَمَّا أَتاهُ المَلأُ  مِنْ قُريْشٍ، فَقَالُوا لَوُ : ) بقولو

، إِنَّكُ قَدِ ادَّعْيْتَ عَظِيماً لَمْ يَدَّعِوِ آبَاؤُكَ وَلَا أحَدٌ مِن بَيْتِكَ، وَنَحْنُ نَسَأَلُكَ أَمْراً إِنْ مُحُمَّدُ 

نْ لَمْ تَفْعَلْ عَمِمْنَا أَنَّكَ سَاحِرٌ كَذَّابٌ  أَجَبْتَنَا إِلَيْوِ   وَأَرَيْتَنَاهُ، عَمِمْنَا أَنَّكَ نِبِيٌّ وَرَسُولٌ، وَاِ 

من قومو ومشيختو القرشيين منبيل، يظير جمياً في ىذه الخطبة التذمر الواضح  (ٕ)(ٓٓٓ

 ي النبوي من الله الذين مافتئوا يمكرون السوء للإسلام ، فعمى الرغم من النفوذ التكوين

 إلّا أنَّ ،  (ٖ)بيا محمد الخارق لمعادة والمعجزة  التي حدثت في قضية الشجرة وفعمة النبي

 الكفار لم تخمد نار كفرىم وكراىيتيم وحقدىم وعصبيتيم الجاىمية اللا متناىية  ليذا الدين ،

                                                           

 ٓ ٕٖٗ / ٕالبلاغة : ابن أبي الحديد :   ( شرح نيجٔ)

 ٓ ٜٖٔ /ٖٔ:  المصدر نفسو  (ٕ)
 لمنبي  ركانة الذي كان يعرف بأنو قتل الناس وأشدىم تكذيباً  محمد النبيوقعت ىذه الحادثة عندما صرع  (ٖ) 

 من الله بإذن النبي بأمرالشجرة ورجعت  فأقبمتمن ربو ،  آيةيريو  أن محمد، وطمب ركانة من النبي  محمد
بكر احمد بن الحسين  أبو: صاحب الشريعة أحوالعمى ىذه الحادثة ، ظ: دلائل النبوة ومعرفة  أكثر. للاطلاع  تعالى

  .ٕٗ٘ :(ىـ، ٛ٘ٗالبييقي ت)



    /مجال الهوية 

 

 
ٙ٘ 

الأنساق عمى صراعات كثيرة تبرز فييا ن النصوص تحوي عمى إن ىذه الأحداث شأنيا شأ

 وقد أعرب النبي أو بالعكس ،  (ٔ))يحدثو الإنسان من اثر سمبي تجاه الآخر( ما وفقً 

في مواقف عديدة عن عداء قريش للإسلام والمسممين ومحاولتيم طمس النور صراحةً 

نُورَهُ  وَيَأْبَى المَّوُ إِلاَّ أَنْ يُتِمَّ  في كتابو المبين : الإسلامي المبين ، لكن الأمر كما ذكره

 . (ٕٖ/)التوبة   وَلَوْ كَرهَِ الْكَافِرُونَ 

عمى أفراد القبيمة   -أغمب القوانين إن لم تكن كميا  -لقد فرضت قريش قوانينيا 

الجزيرة  ةقيادفي ؛ لأنيا أصبحت القبيمة الأوفر والأكثر حظاً  امعيعمى المتحالفين القرشية و 

لة الإليية ، أصبح يشكل تيديداً مباشراً وقوياً بالرسامحمد العربية ، وعند مجيء النبي

عمى كل مجريات الساحة القرشية الاقتصادية والسياسية والإدارية ؛ لأنو )لا يكون ثمة 

ثي القبمي الذي كان ر ، ذلك النظام الا  (ٕ)خطر إلّا عندما يخالف المرء النظام المفروض(

دون المساس من وسائل لمحيمولة القرشيون مستعدين لمتضحية في سبيمو بشتى الطرق وال

يم لا يدافعون إنَّ كانوا يعون وبشكل قوي نبي الشخصية النفعية مع ال حربيم بو ، فيم في

 إعادةقاتموا وبشدة عمى  للإسلام الأمرحتى بعد استتباب ،  (ٖ)إلّا عن الإرث الروحي للأجداد

لحفظ آخر طريق  اميمأملم يبق  لأنو؛  الإسلامدخول  الأمرولو كمفيم  أجدادىمارث 

كان دخولًا لمجماعة وليس لمدين ، إنيم  للإسلامنطق الشيادتين ، فدخوليم  ركرامتيم غي

وانتقموا  وىبل كثيرون تركوا اللات والعزى منيم إذ إنَّ جماعة فحسب وليسوا جماعة عقيدة ، 

 ولكن فمم ينفع معيم اللاىوت الجديد ، فقط اسم الله ٓٓٓالنبيإلى الإلو الجديد مع 

                                                           

 . ٖٔنحو رؤية للأنساق الثقافية في الشعر الأندلسي :   –جماليات النقد الثقافي   (ٔ)    
 ٓ ٕٚل الإسلام وبعده  : بنى المقدس عند العرب قب (ٕ)
 ٓ ٜٔمن الارواحية إلى الشمولية  :  –( ظ : مدخل إلى عمم اجتماع الإسلام ٖ)



    /مجال الهوية 

 

 
ٙٙ 

، إذ كان دخول بعضيم  (). والأمر يسري عمى بعض الصحابة أيضاً  (ٔ)بلاىوت أبي سفيان

 نّ يت في قموبيم نوازع الجاىمية ؛ لأ إلى الإسلام اضطراراً لا إيماناً ، فكان إسلاميم شكمياً وبق

 اً ثابت اً سقنإلا ىو ا الدين الجديد م دخوليم إنَّ ويلاحظ ىنا  ، الطبائع ليس من السيل تغييرىا

المتشكمة في  الأنساقمحاولة )تفكيك فمتحركاً ،  آخرنسقاً  أقنعتولمعيان يخفي تحت  اً وظاىر 

من قبل المتمقي تكشف عن حالة الصراع بين نسق قائم ثابت ،  وتأويميافجوات النص 

يذكر فيو ما كان عميّ للإمام وىذا ما نجده في نص ،  (ٕ)متحرك متحول( آخرونسق 

)فَأَرَادَ قَوْمُنَا قَتْلَ  ، يقول فيو : وأتباعو القوم وما يريدون فعمو دائماً بالنبي لئكأو يفعمو 

أَصْمِنَا، وَىَمُّوا بِنَا الْيُمُومَ، وَفَعَمُوا بِنَا الْافَاعِيلَ ، وَمَنَعُونَا الْعَذْبَ،  نَبِيِّنَا، وَاجْتِيَاحَ 

ونَا وَأَحْمَسُونَا ، فيم بأفعاليم  (ٔ)(جَبَلٍ وَعْرٍ، وَأَوْقَدُوا لَنَا نَارَ الْحَرْبِ  إِلَى الْخَوْفَ، وَاضْطَرُّ

نياء محمدية فقط ، بل أرادوا قتل النبي محمدىذه لم يريدوا قتل الدعوة ال ومن معو وا 

سيرتو من الأساس والقضاء عمى من معو بغض النظر عن صمة القرابة أو اليوية ، 

رز اليدف المضمور الذي ابتغاه أولئك القوم من جممة نسقية تب "اجتياحيم من الأصل"و

من ذلك ،  بأقل، فيم لا يرضون   عميألإمام  يتبعو في ذلكومن معو  عدائيم لمنبي 

دعوة مزيفة تحمل تحت قناعيا  إلاما ىي  أسوارىمخارج  محمدالنبي  بإبعادودعواىم 

نوا يقصدون مع سبق وكا، قومو لو  أضمرهالخفي عمق الكراىية والحقد الدفين الذي 

، يروى يايوعن قريش ومنافق ٓل من السلاح ميما كمف الأمر ىؤلاء العزّ اجتياح الإصرار 

قام عمى  رضي الله عنو()ابن الطفيل قال : رأيت أمير المؤمنين عمي بن أبي طالب  )إنّ 

                                                           

 . ٘إنقاذ اليوتوبيا الإسلامية :  –لصوص الله  ظ: (ٔ)
() . نطمق مفيوم الصحابة تجوزاً ، لأنو مفيوم غير متفق عميو 
 . ٖ٘: د. يوسف عميمات : الشعر الجاىمي نموذجاً  –جماليات التحميل الثقافي ( ٕ)



    /مجال الهوية 
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لا تسألوني ولن تسالوا بعدي مثمي ، قال : فقام ابن الكواء / المنبر فقال : سموني قبل أن 

الَّذِينَ بَدَّلُوا نِعْمَةَ الِله كُفْرًا وَأَحَمُّوا قَوْمَيُمْ دَارَ  فمن:ٓٓٓفقال : يا أمير المؤمنين 

 .(ٕ)،قال : منافقو قريش( (ٜٕ - ٕٛ)سورة إِبراىيم/  جَيَنَّمَ الْبَوَار

 

والحفاظ شيء وبعد كل شيء ىو زيادة ثرواتيم ومصالحيم  ىمّ القرشيين قبل كل إنَّ 

الجانب  نَّ أ؛ لذلك نجد  التمتع بحياة أفضل وعيشٍ رغيد عمى مكاسبيم الشخصية لأجل

، والجانب الاجتماعي الطبقي متمثلًا بالعبيد والرقيق والنساء وطبقات  الحياتي المادي

الديني ،  لجوانب الأخرى بما فيياعمى كل ا ةالطاغي تكانالمجتمع اليامشية المتدنية 

فأليتيم وأصناميم التي كانوا يعبدونيا كانت تدرّ عمييم أموالا طائمة من الحجيج والقوافل 

ليتيم لآ  النبيتعرض ، فيي آلية اقتصادية بالدرجة الأولى ؛ لذلك عندما المارّة التجارية 

، فالآلية " الاصنام "  والثروة المال وىو الى درجة المساس بأىم جانبلأمر حينئذٍ أوصل 

)لم تكن لقريش ذلك المقدس الذي يتمسك بو الناس ويموتون من أجمو لأنو مقدس ، ولا 

كانت معبودات قومية يثور الناس لمدفاع عنيا والاستماتة دونيا عندما تواجو من طرف 

ت، قبل كل أصنام قريش واليتيا كان إنَّ الآخر الذي لو معبوداتو القومية الخاصة ، كلا 

، وفعلًا حسب النتائج الواقعية الممموسة عمى  (ٔ)شيء ، مصدراً لمثروة وأساساً للاقتصاد(

إلاستراتيجية أنجح إستراتيجية قتالية ضد قريش ىي  إنَّ تماماً  النبيّ أرض الواقع ، أدرك 

ك وعمى وش مصالحيا التجارية أصبحت ميددة تشعرىا بأنَّ الحالة فقط تمك الاقتصادية ، 

                                                                                                                                                                        

 ٓ ٖٕٛ/  ٚيج البلاغة : ابن أبي الحديد :  ( شرح نٔ)
- ٙٓ٘/  ٕ(ىـ : ٘ٓٗبن عبد الله الحاكم النيسابوري ت) محمدالمستدرك عمى الصحيحين : أبو عبد الله  (ٕ)

٘ٓٚ . 



    /مجال الهوية 
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)ما كانوا يدافعون  القرشيين في صراعيم مع النبي  إنَّ  عمى،  فضلًا ( ٕ)الانييار والزوال

ما ، وفعلًا  (ٖ)، قد آمنوا بو من قبل(جية إلو جديد كانوا ، في المحصمةعن أنفسيم في موا

ن كان منحدراً   لأنّ الاعتقاد بالله موجود في الجاىمية؛كان ىذا ىو قصدىم في المواجية وا 

    ٓ (ٗ)من أصولٍ قديمة

، مميزة تميزت قريش عموماً وشيوخيا القائمين عمييا خصوصاً  بفطنة وحنكة سياسية 

العربية  ويدلل عمى ذلك القفزة النوعية التي أىمتيا فيما بعد لتزعم العرب في شبو الجزيرة

 إنَّ ف كثير من القبائل والحاضرات الصغيرة تحت أمرتيا ؛ لذلك عمى الأغمب ، وانضواء

،  (٘)ية )وىم الملْا من قريش قد قرؤوىا منذ البداية قراءة سياسية(محمدخصوم الدعوة ال

ىل أخذ ىؤلاء دعوة  :ىشام جعيط عرضو  وفي ىذا الخصوص يتبادر إلى الذىن سؤالٌ 

نَّ يم اعتبروا إنَّ مأخذ الجد أم احتقروىا جممة ؟ أي إنَّ  محمد يا يا لا تؤدي إلى شيء وا 

 ٓ(ٔ)الأقل في بداية الأمر عمى ستنطفئ

اً وعمى قريش نَّ أللإجابة عمى ىذا التساؤل المطروح عمينا أن نأخذ بنظر الاعتبار، 

ذلك التغيير اليائل الذي سيصيب  في حساباتيا المتوقعةكن يرأسيا قادتيا الكبار لم 

مبالاتيم إىماليم ولا عمىطقوسيم ومعتقداتيم ويمس تجارتيم وأحواليم الاجتماعية ، فضلًا 

يم كانوا نَّ أو ، يضاف ليذين السببين ربما عمى دعوتو ورسالت النبيوثبات  بإصرار

المواقف التي يدّعي البعض فييا النبوة أو عمم  ىو احدمحمدالنبي يتوقعون  موقف 

                                                                                                                                                                        

 ٓ ٜٜالعقل السياسي العربي محدداتو وتجمياتو :  (ٔ)
 ٓ ٜٓٔ:  نفسو المصدرظ :  (ٕ)
 ٓ ٜٔ:  من الارواحية إلى الشمولية -( مدخل إلى عمم اجتماع الإسلام  ٖ)
 ٓ ٜٕ :: الحياة والموت في الشعر الجاىمي : د. مصطفى عبد المطيف جياووك  ظ (ٗ)
 ٓ ٔٙالعقل السياسي العربي محدداتو وتجمياتو :  (٘)



    /مجال الهوية 
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رٌ قَالَ الْكَافِرُونَ إِنَّ ىَذَا لَسَاحِ   ، وقد أشار القران الكريم إلى ذلك :الغيب أو السحر

، لغرض الشيرة وكسب المال ، تمك لمواقف التي كانت تظير تارةً وأخرى  (ٕ /)يونس بِينٌ مُ 

  ٓأو غيرىا من الأسباب الموجبة لذلك 

من قريش لا يخفى عمى كل باحث إذ أعرب بصراحة في   الإمام عميتذمر  عمى أنَّ 

ستعين بالله ي وكان وسياستو تذمره من قريش ونيجيم تجاه حكومتو مواقف عديدة عن 

  عمى قريش وظمميم إياه ، يقول :( َومن أعانيُم عَمَى قُرَيْ  المَّيُمَّ إِنِّي أَسْتَعْدِيك ،

وا إِنَائِي، وَأَجْمَعُوا عَمَى مُنَازَعَتِي حَقّاً كُنْتُ أَوْلَى بِوِ مِنْ ؤ فَإِنَّيُمْ قَدْ قَطَعُوا رَحِمِي، وَأَكْفَأ

فِي الْحَقِّ أَنْ تَأْخُذَهُ، وَفِي الْحَقِّ أَنْ تُمْنَعَوُ، فَاصْبِرْ مَغْمُوماً، أَوْ  غَيْرِي، وَقَالُوا: أَلَا إِنَّ 

وىو المنيج لأنّو أتبع منيج النبي ؛ فقريش حاربت الإمام عمي ،  (ٕ)(مُتْ مُتَأَسِّفاً 

الإمام عمي وقريش أولت  وبعد مماتو ،  عينو الذي طالما كان ندّا ليم في حياة النبي

  ّحقدٍ حقدتوُ  حقداً أزرق تتغمغل جذوره إلى أيام معركة بدر حيث قتل أعيانيم ، فكل

حكومة تمغي نفوذ  إلىيسعون  إنَّيم، الإمام عمي  أظيرتوُ في قريشٌ عمى رسول الله

، فقد عمي الإمام رفضو  الشخص وتجعل السمطة / الحكم بيد المؤسسات ، وىذا ما

نواىيو ىي السمطة التي تحرك الحكومة وتمزم الفرد والجماعة الشرع و  أحكامجعل  إلىسعى 

 ، فالحكومة في فكر  الإمام عمي جتماعية و وثقافية ا  و  من ضمن أطر دينية و سياسية

مبرر لنيل  ليس فييا أية إشارة أو علامة عمى السمطة الشخصية النفعية  وليس فييا أيّ 

                                                                                                                                                                        

 ٓ ٕٕٙ / ٔ :م جعيط ية المكية : د: ىشامحمدفي السيرة النبوية ، تاريخية الدعوة الظ :( ٔ)
 ٓ ٖٚ / ٙشرح نيج البلاغة : ابن أبي الحديد :  (ٕ)



    /مجال الهوية 

 

 
ٚٓ 

ماعة التي تقع مسؤولية رعايتيا والسير عمييا متياز ، فالناس ىم الرعية والرعية ىم الجالإ

 .وحراستيا عمى عاتق الحاكم 

 الصراع مع العدوّ صراع حضاري إنَّ منذ البداية في حربو مع قريش النبيلقد تنبّو 

وترسيخ مبادئ أن يتم تيديم الأسس التي يعتمد عمييا ،  يجب،  ثقافي متجذر في العمق 

بديلًا لتمك الثقافة التي تضع اغمب سنن الحياة الإنسانية الإسلام الجديدة بوصفيا منيجاً 

طرقاً سياسية وأخلاقية لمواجية المتآمرين عمى  خارج حسبانيا ، لذلك اتبع النبيّ 

ية سمبية أمام محمدلم يكن من الممكن أن تبقى الدعوة ال الحكومة الإسلامية ومبادئيا ، إذ

 سلاحالبري وىذه سنة الحياة أن تحارب ممارسة قريش السياسة ضدىا بل كان من الضرو 

التي أو عمى الأقل كان لابد من أن تجعل السلاح السياسي من جممة أسمحتيا ،  نفسو

 لاللا عقخطاباً يواجو  النبياستعمل  فقد ؛ (ٔ)تحارب بيا من يحاولون الإطاحة بيا

ريش في عدّة ق، وىو ما أقحم  (ٕ)عابد الجابري محمدبمنطق التجربة والعقل كما يقول 

يم أصرّوا عمى عنادىم وعصبيتيم ورغم كل الأدلّة والبراىين التي قُدمت ليم إلّا أنَّ مآزق،

كما تنقل لنا المصادر عن التقاليد وجيميم ، وحتى آخر رمق بالحياة ظمّوا متمسكين بتمك 

شراًّ جزاكم الله عني من عصابة "):بدر وقالالمشركين في و وقف عمى قتمى إنَّ رسول الله 

ىذا  إنَّ "ثم التفت إلى أبي جيل بن ىشام ، فقال : ،"،قدخنتموني أميناً ، وكذبتموني صادقا

ىذا لما أيقن  إنَّ  فرعون لما أيقن اليلاك وحدّ الله ، و إنَّ كان أعتى عمى الله من فرعون ، 

لعصر ىذه الواقعة وغيرىا ممن شيدىا ا نَّ أ؛ ولذلك نجد  (ٖ)("بالموت دعا باللات والعزى

                                                           

 ٓ ٓٙلعقل السياسي العربي محدداتو وتجمياتو : ظ :  ا(ٔ)
 ٓ  ٖٛٔ: تكوين العقل العربي :  ظ (ٕ)
 ٓ ٛٛ  /ٙ :( ىـ ٚٓٛمجمع الزوائد ومنبع الفوائد : نور الدين عمي بن أبي بكر الييثمي المصري ت) (ٖ)



    /مجال الهوية 

 

 
ٚٔ 

تنتج فاعمية محورية تظير بسببيا حركة صراع دائمة بين  الإسلامي الأول بقيادة النبي

،  (ٔ)والاتجاىات الأصعدة، ذات رؤى مختمفة ومتعارضة فيما بينيا عمى كل  إنسانيةعناصر 

سيفضي إلى زوال نفوذىم محمد النبينجاح  أنَّ أدركت قريش وشيوخيا وبالتالي ،

مما يعني انصراف متحالفييم  وممن عقدوا التجارة معيم وىي أداة وسمطانيم  في مكة 

ودعوتو ، فقد  محمدالقوة والسطوة الأولى لدييم ، فيم كانوا )فعلًا في خوفٍ  دائمٍ من 

 . (ٕ)بذلوا أقصى ما استطاعوا في مطاردة أصحابو واضطياد من استطاعوا اضطياده منيم(

في  عميومن بعده ألإمام  محمدبالنبي بمع الإسلام متمثلًا قريش  أنحسرصراع

ومن ٓٓد لمعرف : فمن جية ، نفوذ الأجداد ، قدسية التراث ، الانقيا أيديولوجيتين)تعارض 

الحديدية ، رفض سمطان التفكر الحر، التخمص من روابط البيئة جية ثانية ،

إلييا بسبب تفرعنيا الحالة المزرية التي وصمت  من رغموعمى الولكنيا ،(ٖ)الأولين(الأقدمين،

وتجبرىا وعدم انصياعيا لمخطابات النبوية العقمية والمعجزات الإليية المرئية ، لم تخضع 

لساناً قريش الإسلام  بعض لية ، ودخمحمدقريش لربيا ولمرسالة الإسلامية والقيادة ال

 .بووليس روحاً أو وعياً 

                                                           

 . ٖٔنحو رؤية للأنساق الثقافية في الشعر الأندلسي :  –: جماليات النقد الثقافي ظ  (ٔ)
 ٓ ٖٓ٘تاريخ قريش :  (ٕ)
 ٓ ٔٗٔ: من الارواحية إلى الشمولية  –مدخل إلى عمم اجتماع الإسلام  (ٖ)



 

   

 تمثلات الحاكنيّة     

 

 .تحيزات الماضي :                 المبحث الأول

 إستحضار الذات:                 المبحث الثاني 

 ألآخز المتزامن:                   المبحث الثالث 

 



 

 المبحث الأول

 

 

 

         تحيزات الماضــــي  
 



 / تمثلات الحاكميّة 

 

ٕٚ 

 : الصدفةنموذج  ٓٓٓالبيعة / السمطة  

بط بشكؿ كبير ووثيؽ بالتفكير في رتإالتفكير في قضية البيعة قد  مف نافمة القوؿ إف   لعؿّ 

لأمر قضية حكـ وسمطة نفعييتيف أعية حتى عّدّت الخلبفة في بداية يدولوجيا السياسية النفلأأ

 ٓبحسب الشيادات والانشقاقات التي كانت حاضرة آنذاؾ 

عطاء خالصة البيعة لغة  تشتمؿ عمى معاني المبايعة والطاعة والمعاىدة والمعاقدة ، وا 

)العيد عمى الطاعة؛ كأفّ  يا :ابف خمدوف عمى أن   فياوقد عرّ ( ، ٔ)النفس لممبايع )بالفتح(

المبايع يعاىد أميره عمى انو يسمـ لو النظر في أمر نفسو وأمور المسمميف ،  لا ينازعو في 

مف ذلؾ. ويطيعو فيما يكمفو بو مف الأمر عمى المنشط والمكره. وكانوا إذا بايعوا الأمير شيء 

ىذا مدلوليا في عرؼ المغة ومعيود  ٓٓٓوعقدوا عيده جعموا أيدييـ في يده، تأكيدا لمعيد

ميثاؽ الوفاء وف البيعة يعدّ اـ كاف الحكّ  إذ، وىذه الممارسة موجودة قبؿ الإسلبـ ،  (ٕ)الشرع(

مف أنواع العيود والمواثيؽ المشروطة بيف طرفيف ، يقوـ فيو شخص  اً نوعبوصفيا الناس مع 

أو جماعة بالتعيد والتعاقد مع إماميـ أو حاكميـ عمى الطاعة والوفاء ، وفي مقابؿ ذلؾ 

دارة أمورىـبعميو أف يقوـ  اـ إذا كبر مف الاىتمأوقد يعطى لمبيعة قدراً ،(ٔ)رعاية شؤونيـ وا 

الأقرب إلى النفس الإنسانية والأكثر قداسة مف باقي  ابسب كونيلجانب الديني؛كانت مف ا

ذابة الجميع في ىوية واحدة . لأن ياالجوانب الأخرى ؛   قادرة عمى تجاوز عنصر القبيمة ، وا 

؛ ية لدى الإنسانيةتعد إحدى أىـ جوانب الحياة السياس البيعة / السمطة  بمفيوميا العاـف

 بصناعة الحاكـ وتسييس أمور المجتمعات .وذلؾ لارتباطيا 

                                                           

 ٓباب )بيع (  /  ٛظ: لساف العرب :   (ٔ)
 ٓ ٕٔٗمقدمة ابف خمدوف :  (ٕ)



 / تمثلات الحاكميّة 

 

ٖٚ 

معرفية ثقافية  ةلأوؿ عمى إشكالات نسقيألإسلبمي ألقد انطوت قضية البيعة في العصر 

متنوعة عبر تحركات أنساقيا الثقافية المختمفة في زوايا وخفايا المجتمع ، والتي غذّت الجيؿ 

غمب مقوماتيا مف ثقافة قبمية أتمدت اسالأوؿ بمختمؼ الأيديولوجيات ، وىذه الواقعة الثقافية 

وعممتيا  جددت بحقائؽ جديدة ، كتبتيا أيادِ لكنيا تالمخياؿ الجماعي ،  فيكانت منزوية 

الزمنية  الفترةمرسوماً استثنائياً وجدت ليا موقعاً في الوعي العاـ طوعياً ، فنحف نعمـ قرب 

داخؿ أروقة مسممي أنساقو غؿ غمتتقبؿ الإسلبـ الذي مافتئت بيف ظيور الإسلبـ وعصر ما 

ىذه الواقعة  ف  أاىمية بالمعنى الاصطلبحي ، كما العصر الأوؿ ، أولئؾ الذيف مازالت ثقافتيـ ج

ترتبط وتتموف بالصبغة الجماىيرية ؛ لذلؾ ىي تحتاج إلى مجاؿ معرفي نقدي ييتـ باستجواب 

ة التي تتحرؾ صوب إنتاج صناعة الحاكـ وقراراتو، وكشؼ الآليات الفكرية و البنى الذىني

عطائيا الصبغة المقبولة بوصف التي لـ يمحظيا يا جزءاً مف الثقافة الجماىيرية الأفكار وا 

فيي تدور في فمؾ كشؼ المضاميف التي عدت الفمتة منيجاً عند   -للؤسؼ  –التاريخ 

ا وتحركات المؤسسة وأساليبيإشكالية الجميور زعماء الصؼ الأوؿ  وحصرىا ومف ثـ بحث 

تي قد كتب بيا التاريخ إذا عممنا الطريقة المخاتمة ال لا سيما، ( ٕ)رلآخأالمختمفة في إزاحة 

تبدو   (ٖ))السيناريو التاريخي أعيدت كتابتو مرات كثيرة، بمفردات وأنظمة مختمفة(إذ إف  أحياناً 

ريخ مادة مرتبطة بعضيا ببعض كخط مستقيـ ،لكنو متداخؿ في غموضو ؛ ولذلؾ يعد التا أن يا

أكثر ملبئمةً  يبدولنقد الثقافي او ٓثقافية يتعامؿ بيا ومعيا المرء في جوانب حياتو المختمفة 

 ليكذا دراسات تاريخانية متنوعة ثقافية . 

                                                                                                                                                                        

 ٓ ٖٖٔ - ٖٖٓ: .عبدالله حاجي ألصادقيظ : فمسفة النظاـ السياسي في الإسلبـ : :د(ٔ)
 ٓ ٖٕ:  نقلًب عف : النقد الثقافي في الخطاب النقدي العربي العراؽ أنموذجاً: د. عبد الرحمف عبد اللهظ :(ٕ)
 ٓ ٙٚ: د. عبد العزيز حمودة : لمحدبة مف البنيوية إلى التفكيؾ(المرايا اٖ)



 / تمثلات الحاكميّة 

 

ٚٗ 

زمنية شيدت لمتو وفاة نبي الأمة  فترةِ في  تعقد تيال ةسقيفة بني ساعدواقعة تعدّ و 

مد تغير قريب  لزمفٍ ت استمر  البمية ، ذلؾ أنّيولة الإس، منعطفاً ميماً في تاريخ الدمحمد

وقد تكوف ىذه  ٓالعالـ الإسلبمي بشحنات وايديولجيات أثرت عمى مسار الأمة فيما بعد 

برز الأنساؽ التي أوينية لذلؾ المجتمع ، والكشؼ عف الظاىرة منفذاً لمدخوؿ إلى البنية التك

 ٓتحكمت بذلؾ الجيؿ مف المسمميف الأوائؿ 

لـ تكف  القادةنة مف فّ حاضري السقيفة ىـ نخبة معيأب المصادر إلى غمأتشير 

، راقبوا ولـ يكونوا ممثميف عف كؿ الفئات السمطة ،تولييـ جتماعية مخفية قبؿ ممارساتيـ الإ

عميو شبو اتفاؽ مف قبؿ الكلبـ وىذا  اشتغاؿ بني ىاشـ في دفف وتجييز الرسوؿ محمد

 .  (ٔ)المؤرخيف

فيما نشقاقات وخلبفات بيف الأنصار إحدثت  بني ساعدة إلى سقيفة القادةحيف حضر 

 عمى حدة الحصوؿ عمى مغنـ مف كؿ  مف الطرفيف )الأوس والخزرج (  بينيـ أولًا ، إذ أراد كؿ  

ذلؾ دخوؿ فئة المياجريف بعد سماعيـ بمحاولة جذب  الحكـ بمنأى عف الآخر ، ثـ تلب

اختلبؼ الأنصار  أف  ، ومف المفارقات في ىذه القضية الخلبفة / السمطة إلى صالح الأنصار 

عادة اجترار الماضي القبمي القائـ عمى العنؼ  بشحناتو العصبية أدى فيما بعد   فيما بينيـ وا 

المتنازعة  –الثلبثة  –إلى تولية أبي بكر حاكماً بفعؿ الشد والجذب والمد والجزر بيف الأطراؼ 

يف ( ، ولـ يكف ىذا الصراع والتنافس ورديّاً أبداً بيف أولئؾ )الأوس والخزرج وفئة مف المياجر 

المتنازعيف عمى الحكـ ، ذلؾ الاجترار لقيـ عصر ما قبؿ الإسلبـ كاف موجوداً وبقوة 

                                                           

  . ٖٚٓ/  ٗ : وآخروف فى السقا تح  : مصط ، السيرة النبوية  : ابف ىشاـ  ظ :  (ٔ)



 / تمثلات الحاكميّة 

 

ٚ٘ 

)فالأفضمية القبمية ، في مسالة الخلبفة ، اتخذت شكؿ القرشية ، واف العصبية القبمية اتخذت 

 .  (ٔ)خذ شكؿ الإجماع (شكؿ التديف ، واف التغمب القبمي ات

شكؿ مف أشكاؿ الانتخاب لـ يكف لو حضور فعاؿ ، بؿ كاف حضوراً لا يممؾ  إفّ أيّ 

الاستعداد لمقبوؿ بالآخر لحظة الاجتماع عمى حسـ تولية الخلبفة المتنازع عمييا بنوعٍ مف 

نفوس  سلبمية فيالتي كانت شبو خالية مف انصيار وذوباف العناصر الإلعصبية القبمية ، ا

الخلبفة ، بؿ إفّ المؤشرات تذىب إلى وجود نوع مف أنواع الإرغاـ ألقسري في مف أراد الحكـ/

حاؿ عدـ مبايعة أبي بكر عمى الخلبفة ،و يروى إنيـ ذىبوا إلى الإماـ عميّ بف أبي طالب 

–  أسموب الخطاب الارغامي عمى المبايعة ،  مستعمميففيما بعد  –الممتنع عف المبايعة

وقاؿ ليما : )لتبايعاف وانتـ طائعاف ، أو إفّ عمر بف الخطاب جاء بالزبير و الإماـ عميّ إذ 

، وىذا الإرغاـ كاف لشخص أبي بكر بوصفو عنصر تغميب قبمي (ٕ)!(كارىافلتبايعاف وانتـ 

 شائكة . -السمطة / البيعة   – واجتماعي  في قضيةٍ 

ع لحصوؿ أبي بكر ؿ المدافع والمندفنيطت ىذه الميمة بعمر بف الخطاب الرجؿ الأوأُ  

الذي جرد في الوقت نفسو الآخريف مف فكرة التنصيب ، استناداً إلى أفكار عمى ىذا المنصب 

فمبايعة أبي بكر اقترنت بعنؼ تجمى في التناقض بيف  ثقافتيف مختمفتيف،تنتمي إلى الصراع و 

، استطاعت ىذه  (ٖ)ممارسة عمر بف الخطاب مستنداً في ذلؾ إلى ضعؼ سمطوي قرشي

وفؽ مبدأ تصيير الدافع نفعاً عمى الاجترارات في الأخير شرعنة السمطة لأبي بكر وقد تمت 

                                                           

 . ٔٙٙ/ ٔبحث في الإتباع والإبداع عند العرب : ادونيس:  -الثابت والمتحوؿ(ٔ)
. و ظ: الاحتجاج :أبو منصور احمد بف عمي  الطبرسي  ٖٕٓ/  ٖ: تاريخ الرسؿ والمموؾ  -يخ الطبري(تار ٕ)

 .ٜ٘(ىػ، :ٕٙٓت)
 . ٔٙ٘/  ٔعند العرب :  عوالإبدا الإتباعبحث في  -الثابت والمتحوؿ (ٖ)



 / تمثلات الحاكميّة 

 

ٚٙ 

عمى مشروع تسمـ ( ٔ)للؤمة ، واليدؼ مف ذلؾ )إضفاء ما يمزـ مف المشروعية الدينية (

 .  السمطة سريعاً 

بي بكر وتسييؿ عممية في تشريع الخلبفة لأ ساً دوراً رئي -الفاعؿ الثقافي  – لعب التأريخ

تنفيذىا ، عمى وفؽ ثقافة أفضؿ مف الفتنة والاقتتاؿ ، والتاريخ ىو الطبيعة اللبواعية ليذه 

إرىاصات الخلبفة كانت متوفرة قديماً ومتطابقة  أف  فية أو النسؽ الثقافي ، ويبدو الظاىرة الثقا

لنبوة في حينو ، وما دوف التداخؿ مع ا مف مع مشروع تنفيذىا ، بتجمع أعواف كؿ فريؽ

ليا فطنة تأخير بعثة أسامة إلّا علبمة مف علبمات الانحياز الثقافي الجمعي لفئة معينة 

والتخطيط ليا مسبقاً، فترشيح أبي بكر لمصدارة قد تـ الاتفاؽ عميو أوحذؽ في قراءة الواقع 

عمى بإتقاف  ذَ فِ نُ عدّ وَ أُ يبدو أنّو وفؽ مخطط عمى  في مراحؿ معينة مف حياة النبي محمد

ىذا المخطط ، ولعؿ مف أعراض  (ٕ)حسب المؤشرات التي ذكرتيا المصادر وكشفتيا النصوص

بف بكر وعمر  وعمى إنفاذىا وكاف في الحممة أبتأخير حممة أسامة رغـ إلحاح النبي محمد

 ني لمحادثة وعممية الإسراعاالتوقيت الزم أف   فضلًب عف،  (ٖ)وبعض أقطاب كتمتيما الخطاب

يأخذ التاريخ  جؿ أفْ أفي لمممة شتات الموضوع تـ بزمف قياسي جداً، كؿ ذلؾ جاء مف 

فّ فئةً مف المياجريف أنة الخلبفة . ومف المعموـ أيضاً حيزاً اكبر في شرع ةديألعقوالمخاتمة 

قد مة لما ليـ مف الفضؿ والسابقة ، كانوا يمثموف الطبقة الحاك -عمى الأخص  -مف قريش 

علًب ىذا الفضؿ عندما أعمنوا عف أنفسيـ أنيـ الطبقة الحاكمة ولا يحؽ لأحد مف استغموا ف

                                                           

 . ٖٕٕ:  تكويف العقؿ العربي (ٔ)
 .   ٛٗٔ/  ٕظ: سير أعلبـ النبلبء : (ٕ)
 ٓ ٕٗفصوؿ مف تاريخ الإسلبـ السياسي : ظ :  (ٖ)



 / تمثلات الحاكميّة 

 

ٚٚ 

غير قريش التمتع بيذا الفضؿ في مسالة السمطة عمى وجو الخصوص وأرغموا الأنصار عمى 

 ٓالوقوؼ بمنأى عف مسالة حصوليـ عمى ثقة البيعة 

ة أبي بكر فمتةً وتمًت ، )فلب يغترف  امرؤ أف يقوؿ إنما كانت بيع : قاؿ الإماـ عميّ 

نيا قد   ٓ (ٔ)(كانت كذلؾ ، ولكف وقى الله شرّىاألا وا 

أو كونو كوف الأمر لـ يكف عف تدبر ورأي،لا يخرج المعنى المغوي لكممة " فمتو " عف 

، وطبقاً لحدوث السقيفة وتتمة عممية  (ٕ) حدث فجأة مف غير تدبر، أو وقوعو مف غير إحكاـ

نذار سابقيف عمى وفؽ عدىا دفاعاً عف السمطة المحمدية البيعة بصورة مفاجئة  دوف عيد وا 

عمى العممية برمتيا صفة بف الخطاب مف العلبقات السابقة ، فقد أطمؽ عمر ، بالإفادة 

واضحة عف ولقد جاء المعنياف المغوي والاصطلبحي متقاربيف في إعطاء صورة  ٓ"الفمتة " 

 وفؽعمى داث اباً واعياً بيّف طبيعة مجريات الأحنؼ الذكر حمؿ خطآىذه الحادثة ، فالنص 

ياىا تأثيراً متبادلًا بيف الإنتاج رؤية اجتماعية ثقافية فػ )النصوص دواؿ عمى خطابات تتزامف وا 

، ( ٖ)(حركيتيا وتفاعميافلب توجد نصوص مبتورة عف سياقات إنتاجيا ومناخات  ٓوالاستقباؿ

ية ذات المكاسب العرقية ، التي ادخرت ورقتيا لزمف طبيعالكما واف حادثة البيعة ىي الولادة 

، كانت صدمة زلزلت الإرث المدىشة لمحرس القديـ وبني ىاشـ حسبتو جيداً ، والمفاجئة بؿ

                                                           

 ٓ(ٖٙٓٛ،)ح ٜٔٙٓ:  (ىػٕ٘ٙعبد الله محمد  بف إسماعيؿ البخاري ت ) وصحيح البخاري: أب (ٔ)
لساف  وظ:، باب )فمت (   ٗ(ىػ ، جٜٖ٘ف احمد بف فارس بف زكريا ت )الحسي وظ :معجـ مقاييس المغة : أب(ٕ)

  .)فمت ( ، باب  ٕجالعرب : 
قراءة نقد ثقافية في )حمية الأولياء والرسالة –اثر الأنساؽ الثقافية في تشكيؿ الخطاب السردي الصوفي  (ٖ)

 ٓ ٔٙ٘القشيرية ( : د. ناىضة عبد الستار : 



 / تمثلات الحاكميّة 

 

ٚٛ 

بما أحدثتو مؤسسة الخلبفة مف تغيير مفاجئ ، عمى وفؽ قاعدة التاريخي  للئماـ عميّ 

 البيعة . شرعنةومف ثـ  (ٔ)الصدمة والترويع لمجميع

بيعة سقيفة بني ساعده مثالًا لمتشريع التاريخي لظاىرة حساسة ، إذ أسست عمى كانت 

ف / يالرابحف،ي/ والمنافق نيفالمؤم، كاىؿ الجماىير عامة المسالمة / والمحاربة منيا 

ف عمى السواء ، و أعطت حيثيات عصر البيعة الأولى مشروعية تامة لمتاريخ يوالخاسر 

وقد أعطت ىذه الظاىرة رؤية أيديولوجية مبرزة  للؤنساؽ التي لممارسة دور المشرّع ،  

ىكذا  وفؽعمى تتحكـ بالقيـ والمثؿ العميا، ىكذا تتجمى رؤية دوركايـ لمثؿ ىكذا ظواىر 

ؽ لمقيمة، وبالتالي لممثؿ ليست أكثر مف انسا  ٓٓٓتشريع  )فالظواىر الاجتماعية الأساسية 

البيعة قد كشفت انساؽ المثؿ والقيـ ذات  الرأي ، إذ إف  مع ىذا  الدراسةتفؽ ت، و  (ٕ)(العميا

الموروث ألقطيعي  التي تحكمت بخفاء في جسد بعض أفراد المجتمع الإسلبمي الأوؿ بعد 

 ٓ رحيؿ النبي محمد

ىناؾ ثمة ممحظ آخر مف مظاىر الطمع والإثرة تظير علبئمو واضحة وىو بروز و 

ة بتولي السمطة المركزية لمحكومة الإسلبمية طموحات ورغبات لدى بعض الجيات السياسي

تكوف )لتمؾ الرغبة دوافعيا  وأسبابيا التي تحمميا  أفْ مف المتمثمة بالخلبفة ، وبالطبع لابد 

رى تمى الذات أماـ الصوت الجماعي ، و ، ممثمة بدوافع غرائز الحفاظ ع (ٖ)السيرة والنص (

بابي بكر إلى جعؿ اجتماع السقيفة عمى  إف ىذا السبب ىو احد الدوافع التي أدت الدراسة

لا يمغي أو عدمو  - النبي محمد –زواؿ الارتباط بالمؤثر السابؽ  ىذه الصيرورة ؛ إذ إفّ 

                                                           

  ٓ ٘٘يف والسياسة في الإسلبـ المبكر : جدلية الد -ظ : الفتنة  (ٔ)
 ٓ ٔٓٔعرض نقدي لمناىج البحث :  –الموضوعية في العموـ الإنسانية (ٕ)
 ٓ ٕ٘٘:  نحو تأصيؿ لمنيج النقد الثقافي : زرقاوي عمر(ٖ)



 / تمثلات الحاكميّة 

 

ٜٚ 

،وتكرار أفعاليـ الاجتماعية التمقائية الثقافية  مف خلبؿ توظيؼ الدوافع الفطرية للآخريف

غمؽ أبو بكر باب الترشيح  ضرورات اجتماعية مرتبطة ببيئة زمنية  وحدث معيف ولذلؾ 

لمنظومة الخلبفة  وسد الطريؽ أماـ الراغبيف بالترشيح ، ومف ثـ جعؿ التعييف والتنصيب 

 القاعدة لتولي الشخص المعيف ىذا المنصب 

تحولية وشيكة ستطفو فوؽ  يتراءى لممتابع لقضية البيعة في العصر الإسلبمي الأوؿ إف  

الخلبفة بعد موت أبي بكر ؛ لذلؾ اتجيت  ألةقضية مسمية في سطح مجتمع الحكومة الإسلب

أنظار الناس  قبيؿ موت أبي بكر إلى القادة السياسييف  متوسميف فييـ إعادة صياغة 

 .ياسية والاجتماعية والدينية ليـالأنظمة السياسية السابقة تبعا لمتطمبات الحالة الس

شارات قد تقود إلى يلبحظ المتتبع لمنظومة الحكـ بعد موت أبي بكر وجود و  خيوط وا 

اجترار المعطيات الفكرية والثقافية و السوسيولوجية لعصر ما قبؿ الإسلبـ الذي كوّف الإسلبـ 

فيو  ااغمب تقاليده وعاداتو إلى عصر بدمعو قطيعة لا بأس بيا عمى مستوى الشمولية في 

ما يدافع عف ماضويتو كؿ شيء اسلبموياً ظاىراً؛ وقد آلت ىذه الحالة إلى ظيور)فريقيف احدى

والآخر يرى القطيعة مع تمؾ الماضوية شرطاً أساسياً ودعامة وحيدة لنقاء السريرة وصحة 

 ٓ (ٔ)(لحظوة والمكانة والسمطة المركزيةالإيماف عمى الأقؿ في المحصمة العامة ودونيا تفقد ا

عمي في حاوؿ عمر بف الخطاب قبيؿ موتو محاولة قد لا ترقى إلى مستوى التغيير الف

لتولي خلبفة  –كما فعؿ أبو بكر  –المنظومة السياسية، وذلؾ بعدـ تعييف شخصية معينة 

الشورى  قضيةالمسمميف بعده ، ىذا ظاىر الأمر ، وذلؾ لإضفاء أكثر شرعية وشفافية في 

، لكف الحقيقة كانت معقدة ومركبة لا ترى بسيولة ، إنّيا حقيقة جارحة أنتجيا  ةالقادم

                                                           

 ٓ  ٕٛٗالمصدر السابؽ  : (ٔ)



 / تمثلات الحاكميّة 

 

ٛٓ 

جتماعي الثقافي ، أراد عمر بف الخطاب أف يجعمو حقيقة ؛ لكنو مترابط ظاىرياً اللبوعي الا

مسبقة ورؤية مستقبمية تامة  بايديولوجياتمعبئوف  المتواجديفبقوى قاىرة ؛ إذ يلبحظ إفّ 

التي ستقود زماـ ر فائدةً ليـ في الحقبة القادمة الإعداد والصنع في تعييف الشخصية الأكث

نيا  السابقاف في استلبـ أبرزتو ملبحظاتيـ المشروطة  التي جسد بعضاً مالأمة ، ىذا ما 

 والمعدّة سمفاً لمف يبغي الانخراط في سمؾ الخلبفة / الحكـ . الحكـ،

المشاركيف الفعمييف والرئيسييف في خضـ أحداث الشورى كانوا مف أىؿ الحؿ والعقد  إف  

مستشاريف لا يحؽ بوصفيـ تـ تنسيبيـ أعضاء آخريف  فضلًب عفكما أطمؽ عمييـ آنذاؾ ، 

و لا يعرؼ بأن   –عمر بف الخطاب  -ليـ الترشيح ومنيـ عبدالله بف عمر الذي وصفو أبوه 

، وقد انحصرت الخلبفة بيف اثنيف ىما الإماـ عميّ بف أبي ( ٔ)كيفية طلبؽ امرأتو

نتسائؿ ىنا وعثماف بف عفاف ، وبقي الأمر عمى منح الثقة مف قبؿ الحاضريف ، و طالب

منظور الديني ؟ ىؿ إف مف لـ الالقبمي ؟ ىؿ تـ الاختيار وفقاً عف إمكانية تجاوز الإرث 

يدنس الديف في ارثو اليومي سيكوف عرضة لممقبولية ؟  وتبعا لذلؾ ترى الدراسة مف خلبؿ 

الروايات التاريخية المتفحصة لمموضوع إفّ الأمر منوط منذ البداية وبوصية مف عمر بف 

والمثقؼ ىنا ىو الرجؿ  -خطاب بشخص واحد يتحكـ في الأمر بحسب رؤيتو وثقافتو ال

وعدلو وىو عبد الرحمف بف عوؼ ، وبما إف ثقافة الشخص تشمؿ حتى توجيو  - (ٕ) الحذؽ

الديني ؛ لذلؾ أصبح الوضع بحاجة إلى ثقافة عادلة ومثقفيف عادليف غير منخرطيف في 

في التحكيـ والفصؿ بيف ئلب يؤثر ذلؾ عمى قراراتيـ أيديولوجيات الجماعات الحاكمة ل

المثقفيف بما ىـ مثقفوف لا يشكموف طبقة مستقمة بؿ إف كؿ مجموعة  )إف  المرشحيف 

                                                           

 . ٕٕٛ/  ٗتاريخ الرسؿ والمموؾ :  -ظ : تاريخ الطبري (ٔ)
 ٓباب )ثقؼ(  /  ٜ: ظ: لساف العرب  (ٕ)



 / تمثلات الحاكميّة 

 

ٛٔ 

اجتماعية ليا جماعة مف المثقفيف خاصة بيا ، أو تعمؿ عمى خمقيا وظيفتيـ القياـ ليا بدور 

المجموعة وبذلؾ يتحقؽ وضع المثقؼ  أداة الييمنة ووسيمة السيطرة وتحقيؽ الانسجاـ داخؿ

مف خلبؿ المجموعة الاجتماعية التي يخدميا ، مف خلبؿ الدور الذي يقوـ بو في السياسة 

والصيرورة التاريخية ، فيكوف مثقفاً تقميدياً عندما يرتبط بالمجموعات القديمة والطبقات الآيمة 

بئة المجموعة الاجتماعية الصاعدة لمزواؿ ويكوف مثقفاً جديداً، ناقداً عندما يساىـ في تع

 ٓ(ٔ)وبمورة مطامحيا وأىدافيا(

، لماذا عبر شبكة مف التحميلبت الثقافية مف المفترض إثارتو قد يتردد إلى الذىف سؤاؿٌ 

لـ يكمؿ عمر بف الخطاب مسيرة أبي بكر في منيجية التنصيب والتعييف ، والجواب قد يكمف 

ف الخطاب قد جعؿ الأمر وكأنو  محصور في عمّية بعد التمحيصات السابقة في إف عمر ب

( وىـ في الحقيقة شخص واحد ىيأ لو أف يكوف الفارؽ والحاسـ في  القوـ )مثقفي القوـ

ىاصات التي رافقت القضية ، ىذا مف جية، ومف جية أخرى ، استشعر عمر بعض الإر 

التي أثارتيا اليد السياسية العاممة في المجتمع خوفاً مف تكرار المنيج نفسو  عممية التنصيب

 ٓ، وىو بذلؾ كما أسمفنا أضفى مشروعية أكثر  عمى ديمقراطية العممية السياسية ، ظاىرياً 

المخياؿ الجمعي يطمؽ رموزه التأسيسية مف خلبؿ رواياتو ونصوصو التي  ف  في ألا شؾ 

بؿ أحياناً مستقبمو ، تضمر ىذه النصوص التي قد تتحدث عف   تتحدث عف ماضيو وحاضره

تكوف مختفية ومقنعة بالأنساؽ داخميا انساقاً غير المصرح بيا  وقائع وأحداث جرت في

 المصرح بيا . 

                                                           

  ٓ ٕٓ:   محنة ابف حنبؿ ونكبة ابف رشد : د. محمد عابد الجابري –المثقفوف في الحضارة العربية  (ٔ)



 / تمثلات الحاكميّة 

 

ٕٛ 

قواعده  وفؽ نظاـ الشورى الذي أسعمى يعد وصوؿ عثماف بف عفاف إلى مركز السمطة 

ف سابقو ؛ وذلؾ بسبب الاتكاؿ عمى شخص واحد عمر بف الخطاب وصولًا جدلياً أكثر م

منحتو السمطة التفويض الكامؿ للئدلاء بالنتيجة النيائية ، فيما يوحي مؤتمر الشورى 

 بديمقراطية منفتحة عمى الأقؿ بيف أىؿ الحؿ والعقد . 

عف الأشخاص الستة الذيف عينوا مرشحيف (ٔ)مف خلبؿ ما ذكرتو المصادر التاريخية

دا مر رييف لمجمسة  في الوقت نفسو ، يتضح إف الموجوديف كميـ مف قريش )فالألمخلبفة وا 

، وثمة ضبابية أولى تواجينا ىنا وىي استبعاد الأنصار (ٕ)(يتعمؽ بقرشييف وقرشييف بارزيف

مف قائمة المشتركيف في الشورى عمى الرغـ مما ليـ مف مآثر ومشاركات فعمية حقيقية 

 لخدمة دولة الإسلبـ . 

بوتقة في غير مطمئف مف كوف عبد الرحمف بف عوؼ ف الإماـ عميّ بف أبي طالبلقد كا

الأحداث التي تنصير فييا جميع الاختلبفات المبنية عمى أسس القرابة والعلبئقية الاجتماعية 

ْـ لِضِغْ :)مواطنيّة واحدة ؛ وذلؾ حسب ما ذكره في كلبمو وفؽعمى  نِو، وَمَاؿَ فَصَغَا رَجُؿُ مِنْيُ

، ويمكف قراءة ىذا القمؽ أو عدـ الاطمئناف قراءة عمى وفؽ جدلية الظاىر  (ٖ)(رُ لِصِيْرهِ الْاخَ 

الإماـ والباطف ؛ لأنو مكتنز بإشارات ودلالات ثقافية كثيرة ، فالنسؽ الذي أشار إليو 

إف  أـ كمثوـ بنت أبي معيط كانت تحتو ،  ، إذىو القرابة بيف عثماف وعبد الرحمف عميّ 

، فدرجة القرابة إما أف تكوف أثنية /  (ٔ)وـ ىي أخت عثماف مف أمو اروي بنت كريزوأـ كمث

، وكما يقاؿ في خطاب العامة )أخاؾ مف أمؾ ئقيا القبمية متشابكة الأطراؼ ثقافية  تكوف علب 

                                                           

  ٓ ٕٕٛ/  ٗتاريخ الرسؿ والمموؾ :  -ظ: تاريخ الطبري (ٔ)
 ٓ ٘ٙجدلية الديف والسياسة في الإسلبـ المبكر :  -الفتنة (ٕ)
 ٓ ٚٔٔ/  ٔحديد   : شرح نيج البلبغة : ابف أبي ال(ٖ)



 / تمثلات الحاكميّة 

 

ٖٛ 

مؿ ، وىذه اخؼ وطأة مف تكوف درجة القرابة عرضية كعلبقات الع ، أو أفْ  ( !وليس مف أبيؾ

التأثير عفاف مف نوع القرابة الأولى ذات قة عبد الرحمف بف عوؼ وعثماف بف وعلبسابقتيا ،

  ٓعميّ الإماـ وميما حدث فاف علبقة القرابة أتت أوكميا آنذاؾ ، كما استشعره القوي،

تجاه عبد الرحمف وىو ما عميّ لإماـ ما أستشعره أيكوف الوازع الإنساني الثقافي وقد 

يكف حاسماً وسديد الرأي تجاه المواقؼ الصعبة ، ولا يوجد  لـ يصرح بو ، فعبد الرحمف لـ

موقؼ أصعب مف موقؼ انؾ تكوف شاىداً مسؤولًا عمف سيكوف خميفةً لممسمميف ، وىذا 

الضعؼ ذكره عمر بف الخطاب لعبد الرحمف قبيؿ وفاتو )ليس يصمح ىذا الأمر لمف فيو 

إحدى تعريفاتيا تكوف إحدى  ، فالثقافة في (ٕ)(عؼ كضعفؾ ، وما زىرة وىذا الأمر!ض

عما يفكروف فيو وعما خصائص الأفراد التي )تتعمؽ في الوعي الذاتي للؤفراد لمكشؼ 

 ٓ (ٖ) وباختصار تكويف المعاني الذاتية(يشعروف بو،

 

وثمة ممحظ ىامشي ميـ يجب الإشارة إليو ىنا وىو وجود ما اسميو الانحياز التراتبي 

، (ٗ)(الييراركيةية الخلبفة/ الحكـ ، أو كما يسمييا تودوروؼ )السوسيو ثقافي في مسالة تراتب

إذ إف  التراتبية خاصة في متعمقات السمطة تعد امرأ خطيراً ذو علبئقية متشابكة ، وتكشؼ تمؾ 

،  (٘)(ولو تركت عمر لما عدوتؾ يا عثمافالتراتبية المضمرة مف خلبؿ نص مروي لأبي بكر :)

                                                                                                                                                                        

 . ٕٔٔ / ٔ ظ : المصدر نفسو (ٔ)
 ٓ ٜٔٔ/  ٔ: شرح نيج البلبغة : ابف أبي الحديد   (ٕ)
 ٓ ٕٔ:  : بيتر ؿ بيرجر واخزوف : ت : فاروؽ احمد مصطفى واخزوف (التحميؿ الثقافيٖ)
 ة ..الييراركية تعني الانحياز لمتراتبية الجماعي ٚ٘الآخر :  ألةظ : فتح أمريكا ،مس(4)

 ٓ ٖٓٔ/  ٔشرح نيج البلبغة : ابف أبي الحديد  : (٘)



 / تمثلات الحاكميّة 

 

ٛٗ 

ىذا المستوى مف  وفؽعمى التي حدثت بالفعؿ لمخمفاء ية المستقبميةفيو يذكر ىنا صراحة التراتب

 الترتيب )عمر ، عثماف( .

ممحظاً مضمراً قد يقوض البناء الذي يعتد عميو ويكشؼ لنا الإماـ عميّ بف أبي طالب

في مشروعية مؤتمر البيعة برمتيا ابتداءً مف السقيفة ومروراً بالشورى ، ذلؾ ىو قوؿ الإماـ 

،  (ٔ)(د لو اليوـ أمره يردده عميؾ غداً : )أحمب حمباً لؾ شطره ، واشدبف الخطابمر لععميّ 

السمطة /  تراتبية المبني عمييا مسبقاً  أسإفّ ىذا النص يكشؼ خفايا المستور ويفضح ال

كميا ، إذ أفّ تفاصيؿ المشروع محيط ب،قاؿ ذلؾ في سياؽٍ واعٍ البيعة ، و الإماـ عميّ 

ى ، فمكي تعرؼ ما يعنيو ىذا المنطوؽ بعينو عميؾ أف تنظر إلى الظروؼ )السياؽ يحدد المعن

 .    (ٕ)(ييا ىذا المنطوؽ وسياقو التاريخيالتي يبرز ف

بُعِ ) :قاؿ الإماـ عميّ   عَمَي  مِفْ كُؿِّ  ، يَنْثاَلُوفَ  فَمَا رَاعَنِي إلا  وَالن اسُ إلي  كَعُرْؼِ الض 

  .(ٖ) (مُجْتَمِعِيفَ حَوْلي كَرَبِيضَةِ الغَنَ ِـ،  الحَسَنَافِ، وَشُؽ  عِطْفَايَ  جَانِب، حَت ى لَقَدْ وُطِىءَ 

وعمى ىذه الشاكمة الجماىيرية الواسعة ىكذا تمت بيعة الإماـ عميّ بف أبي طالب

وىذا تأتي مف أسفؿ،و الاختيار مف الرعية ، فالسمطة )إن  مقيمة والجالسة تنشد أمراً ما . ال

، تعارض ثنائي شامؿ بيف  اً عام اً طابعبوصفو علبئؽ السمطة  ىناؾ ، في أصؿ يعني أف ليس

، إذ شبّو الناس عمى كثرتيـ ونيتيـ المعقودة عمى  (ٗ)(المسيطريف ومف يقعوف تحت السيطرة

بيعتو بربيضة الغنـ ، فالرّبض يشتمؿ عمى معاني القطعة العظيمة والكبيرة والجموس والإقامة 

                                                           

 . ٜٕ/ ٔ(ىػ :ٕٚٙالإمامة والسياسة : أبو محمد عبدالله بف مسمـ بف قتيبة الدينوري ت) (ٔ)
 .  ٓٛالنظرية الأدبية : جوناثاف كمير: (ٕ)
  .ٕٛٔ / ٔ:: ابف أبي الحديدشرح نهج البلاغة(3)

 . ٚٓٔكو : ترجمة : احمد السطاتي وعبد السلبـ بنعبد العالي : جينيالوجيا المعرفة : ميشيؿ فو  (ٗ)
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واعٍ ومقصود  استعماؿليذه المفردة ىو الإماـ عميّ  استعماؿ، ف (ٔ)ما بانتظار تحقيؽ أمرٍ 

و مثاؿ حي أن   عففضلًب ،  (ٕ)(الكممة ىو الذي يكسبيا معناىا خداـاست)ولغرض بياف الحالة 

الإماـ بيذا ألإسموب والبياف الرائعيف وصؼ  مف الواقع المعيش آنذاؾ ، فالأنساف ابف بيئتو ،

بيذا الحضور الجماىيري الواسع مف المنتخبيف نفى الإماـ  لو بالبيعة ،طمب الناس  عميّ 

ْـ تَكُفْ : "فمتة "عف نفسو تيمة كوف بيعتو عميّ  ْـ إِي ايَ فَمْتَةً  )لَ ، وىنا نستحضر (ٖ)(بَيْعَتُكُ

كانت عمى مرأى ومسمع  -الأخيرة –"لـ تكف فمتة " بوصفيا جدلية الماضي "فمتة" / الحاضر 

ف وشاركت فييا اغمب إف لـ تكف كؿ فئات المجتمع آنذاؾ )المياجريف/الأنصار كؿ الحاضري

 أستعمميا(  ، أما التشبييات التي العبيد/الأحرار و العرب/ المواليوالمستضعفيف/النبلبء و 

جباره عمى البيعة فيي تشبييات تدؿ عمى الإماـ عميّ  في إبراز كيفية قصد الناس إياه وا 

ْـ إِلَي  إِقْبَاؿَ الْعُوذِ الْمَطَافِيؿِ : ) قولو مبة بكؿ أشكاليا ، مف ذلؾالكثرة والزحمة والغ فَأَقْبَمْتُ

ْـ يَدِي  !عَمَى أَوْلَادِىَا، تَقُولُوفَ: الْبَيْعَةَ الْبَيْعَةَ  قَبَضْتُ كَفِّي فَبَسَطْتُمُوىَا، وَنَازَعَتْكُ

 ، إلّا اجتماعاً مجازياً ،لا يجتمعاف حقيقة( ىذاف الاسماف فػ)العوذ المطافيؿ (ٗ))فَجَاذَبْتُمُوىَا

ذا زاؿ الأوؿ ثبت الثاني وىذا المجاز قد يوحي بدلالات تقترب كثيراً مف المعنى المراد ،  ،(٘)وا 

يفيـ ويكشؼ (ٙ)فالعلبقة بيف المجاز والحقيقة ىي علبقة انتقاؿ دلالي مف نسؽ إلى نسؽ آخر

لغرض تبياف النوعية عميّ  ويكشؼ بالدلالة المجازية ، وىو ما استخدمو الإماـ

                                                           

 ٓ باب )ربض ( / ٚظ: لساف العرب :  (ٔ)
 ٓ ٛدراسات وترجمات في العموـ الدلالية والتداولية : صابر الحباشة :  (ٕ)
 ٓ ٕٗ/  ٜ شرح نيج البلبغة : ابف أبي الحديد   :(ٖ)
 ٓ ٕٛ/  ٜ :  المصدر نفسو(ٗ)
 نفسو . ظ: المكاف  (٘)
 ٓ ٖٗدراسات وترجمات في العموـ الدلالية والتداولية : (ٙ)
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 وفمجيئيـ لأخذ البيعة ، فيـ متميفالسيكولوجية التي كاف الناس يمروف بيا أثناء 

ىو ربما أكثر الأنواع ليفةً واشتياقاً بحسب ، حرقةً ومتشوقيف لانتخاب الخميفة ف ومغمور و 

    ٓماـ عميّ الدراسات النفسية ، مما يدلؿ عمى إصرار الناس وليفتيـ عمى اخذ البيعة للئ

المفارقة في الكلبـ )لعبة لغوية ماىرة وذكية بيف طرفيف )صانعيا وقارئيا ( يقدـ فييا  تعد  

، وىي تعتمد عمى التناقض الظاىري في  (ٔ)(فارقة النص بطريقة تستثير القارئصانع الم

 يخفي وؿالكلبـ ، وتنحصر ىذه المعبة بيف الداؿ والمدلوؿ إذ يمكف لمداؿ التعبير عف )مدل

ويبدو المدلوؿ المتخفي معبراً عف حقيؽ القوؿ  ٓٓٓما  نحو عمى معو ، متناقضاً  آخراً  مدلولاً 

 سياؽ خلبؿ مف إلا تتضح ولا فييا، التشكيؾ يمكف المتكمـ قصدية إفّ  ممتبساً إذ يظؿ ولكنو

ية جدلية المفارقة في النص ىي بن أف  ، كما  (ٕ)(القوؿ ومتمقيو بيف منتج مشترؾ فكري ثقافي

استنطاؽ النص والسبر في أغواره لاكتشاؼ ، وتتطمب ىذه المفارقة  (ٖ)دالة وشفرة ثقافية

يبيف فيو المعنى المخفي ، ونستحضر مثؿ ىذه المفارقات الثقافية في كلبـ للئماـ عميّ 

 مبيعة والخلبفةمفيومو ل فضلًب عفالكيفية التي تمت بيا مبايعتو ومفارقتيا لمبيعات الأخرى 

ْـ تُرِيدُونَنِي : )أو السمطة ، يقوؿ ْـ لِله وَأَنْتُ ْـ وَاحِداً، إِنِّي أُرِيدُكُ وَلَيْسَ أَمْرِي وَأَمْرُكُ

، ونصو، نجد في ىذا النص علبقة متينة ووثيقة بيف ثقافة الإماـ عميّ  (ٔ)(لِانْفُسِكُ ْـ

شكؿ متبادؿ بيف علبقة غير عادية تربط ب فالنص معطى ثقافي يحركو نسؽ معيف ، إذ إف  

الثقافة والنص )فالنصوص لا تنشأ إلا داخؿ الحواضف الثقافية ، مثمما تعمؿ عمى بمورة أنظمة 

، النصوص وىي تحمؿ الثقافة ىذا التصور فاعمية حضور الطرفيف الثقافة ، وتتأسس عمى

                                                           

 ٔٓ  المفارقة : نبيمة إبراىيـ : (ٔ)
 ٓ ٚ٘ٔالمفارقة الروائية والزمف التاريخي : أمينة رشيد :  (ٕ)
 . ٕٕٛالشعر الجاىمي نموذجاً :  –ظ : جماليات التحميؿ الثقافي  (ٖ)
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ارقة ىنا في ىذه الصورة المفو الإماـ عميّ ٓ (ٕ)(يا ، والثقافة وىي تنتج النصوصومكونات

ايجاباً إلى النبي محمدماف تحوؿ الأمة مما كانت عميو ز  يستشعر بعد رحيؿ الرسوؿ محمد

وتفضيمو  وتغميبو عمى كؿ المصالح قدي جتمعٍ شيد بزوغ الإيثار العُ صورة سمبية لم

 الشخصية مف قبؿ أناسٍ دخؿ الإسلبـ إلى قموبيـ قبؿ أف تنطقو أفواىيـ .

ف الخلبفة والبيعة بعد مقتؿ عثماف عندما عزـ الناس يرغب علقد كاف الإماـ عميّ 
دَعُوني وَالْػتَمِسُوا غَيْرِي؛ فإِن ا عمى بيعتو وحذرىـ مرةً وأخرى ، واخبرىـ بزىده بالبيعة )

إف  رغبتو ،(ٖ)(لَا تَقُوُـ لَوُ الْقُمُوبُ، وَلَا تَثْبُتُ عَمَيْوِ الْعُقُوؿُ ؛ مُسْتَقْبِمُوفَ أَمْراً لَوُ وُجُوهٌ وَأَلْوَافٌ 
عف الخلبفة لا لعجزٍ  فيو كما أكدّ ىو ذلؾ ولكف لأنو )يريد ليا وجياً والقوـ يريدوف ليا وجياً 

، لقد كاف يريد بناء الإنساف وأنسنة البنية  (ٗ)(فما ىو منيـ بيا  ، ولا ىـ منو ! ٓآخر 
ظمـ والاستعباد المجتمعية مف خلبؿ الحاكمية المنشودة في تخميص المجتمعات مف بوتقة ال

 (يَدَ الِله مَعَ الْجَمَاعَةِ والفساد  وانصاؼ الامة ممف يحاوؿ الدفع بعجمة الظلبمة نحوىا ؛ لأف )
 ، والترسيمة الاتية تبيف ما تقدّـ :  (٘)

 أريدكـ لله                                        تريدونني لأنفسكـ                                

 أمري                                            أمركـ              

في المخطط أعلبه ، تشكؿ شفرةً ثقافيةً تحضر ذىنياً  الدلالية المفارقاتو  إفّ ىذه الثنائيات 

ليبيف مف خلبليا لدى القارئ والمتمقي ، وتأتي ىذه الشفرات بالحضور في كلبـ الإماـ عميّ 

لديني الإنساني مف جية ، وبالحاضنة الثقافية التي ينتمي ليا المتكمـ مف جية التزامو بالنظاـ ا

افؽ والتكامؿ بيف مدلولات أخرى . إف ىذه الثنائيات ىنا تفي بكؿ مدلولاتيا فيي )قائمة عمى التو 

                                                                                                                                                                        

 ٓ ٕٗ/  ٜ:    شرح نيج البلبغة : ابف أبي الحديد(ٔ)
 ٖٚٔٓ:  بناء الشخصية في كتاب أياـ العرب قبؿ الإسلبـ :  محمد ىادي عمواف(ٕ)
                   ٓ ٜٔ/  ٚ  شرح نيج البلبغة : ابف أبي الحديد   :(ٖ)
 ٓ ٜٕٔ :(ىػ   ٖ٘ٗٔصوت العدالة الإنسانية : جورج جرداؽ ت )  الإماـ عميّ  (ٗ)
 ٓ ٕٙٛ/   ٛي الحديد   :  شرح نيج البلبغة : ابف أب(٘)
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أما عف التمايز الناشئ بيف أي نسقيف ضدييف فانو يخمؽ حالة مف التوتر تتولد ( ، ٔ) (طرفييا

فييا عودة الناس التي يريد الإماـ عميّ  الحكومةإفّ  ٓ (ٕ)رة كمية موحدة وفاعمة عنيا صو 

( التصدي بالفتح)عقدا لازما وقائما  بطرفيف فيي تنجز عمى المبايع ) تمثؿإلى  الله تعالى 

 (ٖ)(  أثقؿ واكبر(ربالكسلمحكـ والقياـ بأعباء الولاية الإليية، وتجعؿ التكميؼ عمى المبايع )

 يتنبو أعيننا،أو عميو تقع فيما التأمؿ فرصة  ىذه الثنائيات والمفارقات  تمنحنا أف   عف فضلبً ٓ

 عف والبحث بو، لمتبصر فيدفعنا والتغير، مظاىر التناقض مف بنا مما يحيط إدراكنا، عميو

 ، وكذلؾ فاف قانوف( ٗ)رتناف أو اتصاؿ مف بينيا وما أمامنا عناصر المتشكؿ تجمع التي العلبقات

، فجوىر  (٘)(تي تتنامى فييا الأنساؽ المتضادةالتضاد يفيد )في إيجاد شبكة مف العلبقات ال

 ىو التناقض بيف ما يقاؿ أو يضمر . -عمى نحو العموـ –المفارقة 

                                                           

 . ٛ(الثنائيات الضدية في شعر الصعاليؾ والفتاؾ إلى نياية العصر الأموي : مي وليـ عزيز بطي  : ٔ)
 ٓ ٕٕٚ:  الشعر الجاىمي نموذجاً : د.يوسؼ عميمات –ظ: جماليات التحميؿ الثقافي  (ٕ)
   ٖٓٗفمسفة النظاـ السياسي في الإسلبـ  :  (ٖ)
                     ٓ ٖٛٛٚالعزيز الرواشدة  :  عبد دنقؿ : سامح أمؿ شعر في قةالمفار ظ :  (ٗ)
 ٓ ٕٕٚالشعر الجاىمي نموذجاً :   –: جماليات التحميؿ الثقافي (٘)



 

 المبحث الثاني

 

 

 

        إستحضــــــــــار الذات 
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بعض خذ ألإسلامي خميطاً مف فئات متنوعة ومختمفة أيديولوجياً،أكاف المجتمع العربي  

مف خلاؿ استقراء نصوص و عمى عاتقو إيصاؿ ىذه الأمة إلى الحروب والنفاؽ ،  ىذه الفئات

واستنطاقيا مع بعض مف نصوص أخرى تحدثت عف شخصيتو وسيرتو عميّ الإماـ 

ييا في تحقيؽ إصلاحاتو المنشودة ، نسعى إلى تفكيؾ والأيدلوجية الفكرية التي سار عم

مف تمؾ الممارسات والنصوص فػ)كمما كاف العمؿ تعبيراً صادراً عف مفكر أو عف كاتب  بعضِ 

عبقري، كمما أمكف فيمو في ذاتو بدوف أف يمجأ المؤرخ إلى سيرة الكاتب أو إلى نواياه ، ذلؾ 

فية أفضؿ مع حياة الفكر، أي مع القوى أف الشخصية الأكثر قوة ىي التي تتطابؽ بكي

 ٓ (ٔ)الجوىرية لموعي الاجتماعي في مظاىره الفعالة والمبدعة(

 وجد درعاً لو عند نصراني ، فجاء بو الى شريح القاضي ، قاؿعميّاً الإماـ يروى أفَّ 

مير أ، فقاؿ لو شريح:ىؿ مف بينة يا  اولـ اىبي اىذه درعي لـ ابعي : إفّ عميّ  الإماـ

مير المؤمنيف أ: لا ، وقاؿ النصراني : الدرع درعي ، وما عميّ الإماـ مؤمنيف  ، قاؿ ال

عندي بكاذب ،  فقضى شريح بالدرع الى  النصراني  ، فمشى النصراني ىنيّة ثـ اقبؿ وقاؿ : 

مير المؤمنيف يمشي بي الى قاضيو ! وقاضيو يقضي أشيد أفّ ىذه احكاـ النبييف ، أنا فأأما 

مير المؤمنيف خرت مف بعيرؾ يوـ صفيف . واسمـ النصراني عمى أدرع والله درعؾ يا عميو ! ال

 .(ٕ)لى النصرانيإالدرع عميّ الإماـ ثر ذلؾ ووىب أ

 مف الإلزاـ عمى الإنساف عامة وعمى المسمـ خاصة وحسبما تقتضيو ثقافة التسامح أفْ 

ودور ثقافتو في ىذا الإطار  ىا الرحبة ، حتى يدرؾ دوره الخاصاياينظر إلى الأشياء مف زو 

                                                           

 ٓ ٜٔ : البنيوية التكوينية والنقد الأدبي : لوسياف غولدماف وآخروف (ٔ)
. و ظ: ٘ٚ - ٗٚ: ظ: الغارات أو الاستنفار والغارات : أبو إسحاؽ إبراىيـ بف محمد بف ىلاؿ الثقفي  (ٕ)

 .ٖٛٔ-ٕٛٔ( ىػ : ٜٗٚالصواعؽ المحرقة في الرد عمى اىؿ  البدع والزندقة : ابف حجر الييتمي المكي ت)
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ضرب بذلؾ أمثمة في تحقيؽ القضاء مع النصراني  تخاصموفي ، والإماـ عميً  (ٔ)العالمي

لمعدالة الاجتماعية وأصالتو وأبعاده الفكرية وعمقو الحضاري ببثو روح المساواة والعدالة بينو 

 والإماـ عمي .ديو وبيف مف يمثؿ السمطة ل بوصفيـ محكوميفوبيف رعيتو  بوصفو حاكماً 

يضرب بذلؾ أروع ألأمثمة في المساواة بينو بوصفو حاكماً وبيف ألآخريف بوصفيـ محكوميف 

، فيو يصرّ عمى ألأسوة في الحؽ بيف كؿّ الناس بغض النظر عف مناصبيـ وسمطتيـ التي 

في المدينة سيؿ بف حنيؼ يتقمدونيا ، ونستشعر ذلؾ في كتابو إلى عاممو 

تميز بيف  يجب أفْ لا  فالحكومة  ، (ٕ)(عَمِمُوا أَفَّ النَّاسَ عِنْدَنَا فِي الْحَؽِّ أُسْوَةٌ وَ :)ألأنصاري

و أو الاتجاه الفكري أو المذىب أو القومية أ ساس الديف مثلاً أبناء المجتمع الواحد عمى أ

اذ لا شرعية لسمطة تتسبب بتمزيؽ المجتمع في الحقوؽ والواجبات ،  الخمفية السياسية

نساني يتجاوز الديف بكؿ مسمياتو إخطاب  إنَّو،  وحدتو وتعبث بنسيجو الاجتماعي تفريؽو 

إشعاره  عفمع حضارة الآخر وعدـ تيميشو ، فضلًا سير نحو التلاحـ وتعميؽ العلاقة لي

بيذه الممارسات وىذا التعامؿ )يؤسس لفيٍـ جديدٍ لمعلاقة مع الإماـ عمي، و  (ٖ)بإنسانيتو

فيـ بعيد كؿ البعد عمّا رسخ في الذاكرة العربية الثقافية مف أوراـ الذات الآخر ، ىذا ال

) ،  (ٗ)وانغلاقيا عمى نفسيا ، مستوحياً في ذلؾ الروح الإسلامية في نظرتيا لمظالـ والمظموـ

جؿ بناء أفيذا السموؾ وىذه الأخلاؽ في التعامؿ لـ تنبعث مف اجؿ الأخلاؽ فقط  ، بؿ مف 

 تقاء بو نحو التكامؿ .ر الإنساف ذاتو والإ 

                                                           

 . ٔٔٙظ : مشكمة الثقافة :  (ٔ)
 .ٕٔٙ/ٜٔنيج البلاغة :شرح ابف أبي الحديد : (ٕ)
 . ٕٙ:  مقارنات أدبية : د. سعد البازعي –ظ: مقاربة الآخر  (ٖ)
 .  ٛٗ:  قراءة في المرجعيات المشكمة لمذات ولصورة الآخر : سلاـ عبد الواحد جبارة -ج البلاغةالآخر في ني (ٗ)
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تمثمت للإماـ عميّ بف أبي طالبإسلامية  فةتنبع مف ثقا ةفكري ءةإفَّ ىاىنا قرا

، في نياية المحكمة أو حد رعيّة الإماـ عميّ أباحتكاـ رأس السمطة إلى قاضٍ مسمـ ىو 

نصراني جمسة فض الخصاـ ، قَبِؿَ رأس السمطة / الحكـ بالأمر ، وانتصرت الرعيّة الممثمة بال

تتوزع في كؿ جوانب الحياة وتطاؿ كؿ كانت قيـ الإماـ عميّ و ة ، مف ديانة إسلامية حاكم

اتجاىاتيا )فالقيـ الفكرية الحقيقية لا تنفصؿ عف الواقع الاقتصادي والاجتماعي ، بؿ ىي 

، وكاف صوت العدالة الأساس لديو في كؿ تعاملاتو  (ٔ)قائمة بالذات عمى ىذا الواقع(

ة ، التي ميزتو بشدة )فالعدالة ، التي ترشدىا فضيمة العقؿ الأساسية ، تتيح لكؿ جزء الحياتي

المساىمة في رفاه الكؿ ، بأداء يتناسب مع طبيعتو ؛ وىذا يجري سواء في الحياة العائمية ، 

يَضَعُ ىو إنَّو)وأىمية العدؿ عند الإماـ عميّ  ٓ (ٕ)أو الصداقات ، أو الشؤوف السياسية(

          ٓ، وىو بذلؾ يرجح العدؿ عمى باقي الجوانب الأخرى  (ٖ)(رَ مَوَاضِعَيَاالْامُو 

فيو يكرر  دكاف عينو منيج النبي محم النيج الذي سار عميو الإماـ عميّ  إفَّ 

مراراً وتكراراً إتباعو السنة النبوية الرحيمة بالآخريف ، والمنيج النبوي لا غبار عميو مف كؿ 

ج النبوة ، لا بؿ حتى الذيف لـ تطميـ يد الإسلاـ كانوا يشيدوف لو مقمدي ومتبعي ني

بالإنسانية الرؤوفة ومعاممتو الحسنة والعادلة ليـ ، فالقائد يمتمؾ استعدادات وميارات 

ما كانت لتؤثر عمى الإماـ عميّ شخصية إفَّ  ٓ( ٔ)ومواىب يعتقد أتباعو أفّ مصدرىا اليي

المساواتية  التي كاف يسير عمييا ، وعمى أساسيا بنى  النفوس لولا السياسة الإنسانية

 ٓبنيانو  

                                                           

 ٓ ٖٔالبنيوية التكوينية والنقد الأدبي : (ٔ)
 ٓ ٕٖ:  التاريخ النقدي لمفكرة : جوف إىرنبرغ –المجتمع المدني (ٕ)
 .  ٖٜٕ/  ٓٔالحديد :  شرح ابف أبينيج البلاغة : (ٖ)



  /تمثلات الحاكميّة 

 

 
ٜٕ 

)كاف في بني سميـ ردّة ، فبعث أبو بكر إلييـ خالد بف الوليد فجمع رجالًا  أنَّويروى  

منيـ في الحظائر ، ثـ احرقيـ ، فقاؿ عمر لأبي بكر : أتدع رجلًا يعذّب بعذاب الله ؟ قاؿ : 

 ٓ (ٕ) عمى عدوه ثـ أمره ،  فمضى إلى مسيممة(سيفاً سمّو الله والله لا أشيـ

 ةف نويرة في رىط مف قومو بني حنظموروى ابف العماد : )قتؿ خالد بف الوليد مالؾ ب 

ممف منع الزكاة ، وكاف مالؾ مف دىاة العرب ، وكاف عرض عمى خالد الصلاة دوف الزكاة ، 

كذلؾ كاف يقوؿ صاحبؾ ، قاؿ خالد : فقاؿ خالد : لا تقبؿ واحدة دوف الأخرى ،  فقاؿ مالؾ : 

عنقؾ ، ثـ تجادلا في الكلاـ ، فقاؿ خالد : إني  وما نراه لؾ صاحبا والله لقد ىممت أف أضرب

، فكممو عبد ه ثانية بعد تمؾ ، والله لأقتمنؾقاؿ خالد وىذتمؾ ، قاؿ : أو كذلؾ أمر صاحبؾ،قا

مالؾ : فابعثني إلى أبي بكر فيكوف ىو الله بف عمر وأبو قتادة في استبقائو فأبى ، فقاؿ لو 

 ةنقو ، فقاـ بضرب عنقو واشترى زوجالذي يحكـ فيّ ،  فقاؿ خالد : يا ضرار قـ فاضرب ع

أبا بكر قتؿ خالد بمالؾ أو  ر عميو عمر، والصحابة ، وسأؿ عمرمف الفيء وتزوجيا ، فأنك

فقاؿ ما كنت لأشيـ عزلو ،: إنو تأوؿ فأخطأ ، فسألو حدّه في زواج زوجتو ، فقاؿ أبو بكر 

 ٓ(ٖ)سيفا سمّو الله عمييـ أبدا(

 –فيو ييتـ حدى أىـ خصوصيات الديف الإسلامي،، إ دنية والمعاملات بيف الناستعد المَ 

حسف المعاممة والمساواة بيف الخمؽ بعيداً عف كؿ المسميات ؛ ب –مف ضمف ما ييتـ بو 

الإنسانية قبؿ أف يكوف المعبد واللاىوت أو (يااليوتوب)فالديف المعاممة كما قيؿ ؛ والديف ىو 

                                                                                                                                                                        

 ٓ ٜٚ :الاجتماع الديني :  د.زيداف عبد الباقي ظ :عمـ  (ٔ)
 ٓ ٕٖٚ/  ٔ( ىػ : ٛٗٚسير أعلاـ النبلاء : الإماـ شمس الديف الذىبي ت ) (ٕ)
  ٖٔٙ – ٖ٘ٔ( ىػ  : ٜٛٓٔ( شذرات الذىب في أخبار مف ذىب : الإماـ ابف العماد الحنبمي الدمشقي  ت )ٖ)
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مع أفراد لذلؾ نجد ىذه الخصوصيات متوفرة في تعامؿ النبي محمد( ؛ ٔ)الكينوت والشريعة

يتبع نصوصية إنسانية الدولة الإسلامية ومف ينتموف إلييا مف الديانات الأخرى ،فالنبي

في المدينة المنورة  نتعرؼ عمى   بيففي وثيقة النجديدة لـ تألفيا الأمة مف قبؿ ، دينية 

بوصفو احتراـ الأخر أىـ نماذج التعايش الإنساني المبني عمى أسس التمازج والتعايش و 

فّ الييود ينفقوف مع المؤمنيف ماداموا محاربيف ؛ وا  ٓٓٓ) :قبؿ كؿ شيء إنساناً  فّ ييود وا 

والييـ وأنفسيـ ، إلا مف ، لمييود دينيـ ، ولممسمميف دينيـ ، مبني عوؼ أمة مف المؤمنيف

 لمييود القوي الاحتكاؾ مف الرغـ فعمى ، (ٕ)ظمـ وأثـ ، فانو لا يوتغ إلا نفسو ، وأىؿ بيتو(

 للإسلاـ وحقد بغض مف يبطنونو لما نظراً  معيـ الموقؼ وخطورة الإسلامية بالدولة

 يقترفوىا لـ أفعاؿ وعمى العداوة إضمارىـ عمى قبيـيعا لـ محمداً  النبيَّ  أفَّ ف ، والمسمميف

 إنسانياً  يكوف  أف ، فحسب الناس اجؿ مف يكوف أف ىي الديف ىذا ماىية لأف ؛ بعد

 ، الاتفاؽ ذمة عمى البقاء شرط بيا ليـ وتعيد الحقوؽ ليـ ضمف بالعكس بؿ  ، (ٖ)فحسب

 ،  محمدالنبي  بشخص ممثلاً  للإسلاـ الأخلاقي لمثبات مشرقة صورة تعطينا التعاملات ىذه

وبيف التضييؽ عمى  محمد القائد بو قاـ ما بيف كبيراً  تضاداً  نفسو الوقت في تظيرو 

  الحريات كما ىو شأف الحكاـ والقادة.

                                                           

 ٓ ٜٙ:  إنقاذ اليوتوبيا الإسلامية  –لصوص الله ظ : (ٔ)
 ٓ ٖٓ٘/  ٔالسيرة النبوية لابف ىشاـ : تح : مصطفى السقا وآخروف :    (ٕ)
 ٓ ٖإنقاذ اليوتوبيا الإسلامية :  –ظ : لصوص الله  (ٖ)
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احد القادة بوصفو  (ٔ) كاف أبو بكر كثيراً ما يعتمد عمى خالد بف الوليد في حملاتو العسكرية

نعيف عف دفع  الزكاة والجزية العسكرييف المتنفذيف الذيف اعتمد عمييـ ضد المرتديف والممت

 والضرائب .

اليالة السحرية لقوة خالد التي رسمتيا كتب التاريخ عنو جعمتو يتمتع بنسؽ الفحولة 

فيو يحدث الإرباؾ حكومة ، ةالعسكرية ، ذلؾ النسؽ المييمف الشديد الخطورة عمى مسار أي

في التعامؿ مع مف يعارضو في كؿ مفاصميا ، لأنو يرتبط بتيميش الآخر ،فخالد كاف غميظاً 

وأكثر المواقؼ شيرةً التي  ،رأس السمطة عمى الانصياع ليا  ؛ وذلؾ كاؼٍ جداً لإرغاـ مخالفي

الجبؿ الأمر عبو  في معركة احد بالتفافو عمى تذكر لخالد قبؿ إسلامو الدور الكبير الذي ل

موقفو يوـ احد( الذي أودى بخسائر كبيرة في صفوؼ المسمميف ، تمؾ الجممة النسقية )

جعمتو يتمتع بكؿ حقوؽ القائد المنتشي مسبقا في أي معركة ، أو غارة ، أو ىجمة  

  ٓيخوضيا 

لقد أثارت قضية مقتؿ مالؾ بف النويرة عمى يد خالد بف الوليد سخط العامة والخاصة أياـ 

دثة عمى وكانت ىذه الحا، (ٕ)خلافة أبي بكر؛ لأنو )ما كاف المسمموف يقتتموف آنذاؾ بعد(

 مف مرافؽ بكر ، وعمى عاتؽ أبي بكر تقع مسؤولية إدارة كؿ مرفؽ يحكومة أب مرأى ومسمع

الدولة السياسية والدينية والاجتماعية والأمنية وغيرىا ؛ لأنو كاف )المركز الذي يدير المشيد 

خالد ، وتذكر المصادر صراحةً عدـ قياـ أبو بكر بإقامة الحد عمى  (ٖ)والمخرج الحقيقي لو(

أمره بمتابعة السير إلى مسيممة لمواصمة  نَّوإبقتمو مالكاً وجماعتو ونزوه عمى امرأتو ، بؿ 

                                                           

 . ٓٗظ: الفتنة  جدلية الديف والسياسة في الإسلاـ المبكر:  (ٔ)
 . ٕ٘ف ىويدا : العالـ الإسلامي ومعضمة  الفوات التاريخي : فريدو -الإسلاـ معطلاً  (ٕ)
 . ٖٚدراسة ثقافية :  –مسرحيات باكثير  (ٖ)
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. وىذا يشير إلى  انساؽ ثقافية دينامية تمتد إلى أمد  (ٔ) مقاتمة المرتديف ومانعي الجزية

، خالدبي بكر إلى عدـ اخذ الحد مف بعيد بيف أبي بكر وخالد بف الوليد ، الأمر الذي دفع با

فَّ عدـ وجود اعتراض مف قبؿ السمطة والجماعة عمى مشروع نفسو الى أ ويشير في الوقت

مف قبؿ ابي بكر  اً وعسكري اً سياسي اً مشروعبف الوليد الذي قاـ بو ، قبولو بوصفو  خالد

 . "الحاكـ"

فيذا عمؿ بعيد عف وتقييميا في صدد تحميؿ شخصية خالد بف الوليد  نحف ىنا لسنا

عمى مسار إلاسلاموية الجديدة تعاممت  اً ميم اً نسقي ، ولكننا نيتـ بو كثيراً بوصفو دالاً ميمتنا 

وأيديولوجيات وانساؽ مضمرة عمينا كشفيا وفؽ رؤى عمى معو ومع نماذج أخرى مشابية لو 

وفؽ الاسلاموييف عمى بعض ـ مسار الحاكمية الإسلامية لدى كي يتسنى لنا فيوتحميميا 

 .ىذه الممارسات

 ػػػ  إلى عصرٍ تييمف عميو أنساؽخالداً ممف ينتموف ػػػ تاريخياً  لعمو يتسنى لنا القوؿ إفَّ 

ىذا العصر يضع الجانب المادي في أولى أولوياتو وعمى رأس ، القتؿ والاستعباد مثؿ مخيفة 

ـ قيمو ؛ وربما ىذه الأسباب مجتمعة دعت خالداً إلى الإسراع في حكمو عمى ابف نويرة سمّ 

معو ، بينما كاف عميو التريث والمكوث معيـ أياما ليتسنى لو فيميـ والتحاور معيـ  ومف

بصورة أكثر شفافية وايجابية ، إنيا الرغبة في العودة والتذكر الدائـ لممخياؿ الذي تربى 

الإنساف في كنفو ، حتى إف ابف عوؼ عاب عميو ما صنع ، وقاؿ لو : أخذتيـ بأمر 

 . (ٕ)الجاىمية قاتمؾ الله

                                                           

 .   ٖٚٚ – ٖ٘ٚ/    ٔسير أعلاـ النبلاء : ( ظ : ٔ)
 . ٖٓٚ/  ٔ: سير أعلاـ النبلاء ( ظ : ٕ)
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تمؾ الرغبة قد تشكؿ فرداً تاريخياً واعياً يدغدغو تجذره التاريخي )فالإنساف ابف بيئتو   

فراز مجتمعو ومف الصعب أف تتبدؿ أخلاقو وعوائده في بضع سنيف ، ميا بمغت قوة  وا 

إف عممية القتؿ الجماعي لا تنبئ إلا عف مسمؾ خطير يسمكو الإنساف الذي ٓ (ٔ)النصوص(

ديف عميو شبو مضمحؿ ، فػػ)سموؾ الإنساف لا يخضع لوازع معيف . فيو أسير يكوف تأثير ال

ومقتؿ مالؾ بف نويرة وأفراد  ، (ٕ)اعتبارات متعددة قد لا يكوف الإيماف الديني أشدىا باساً(

قبيمتو )مف ىذه الزاوية ىو قتؿ ديني ؛ وىو يتسـ باسـ الإيديولوجية الرسمية ، وسوؼ يجري 

 . (ٖ)العامة ؛ عمى مرأى ومف الجميع وبعمميـ( ارتكابو في الساحة

إفَّ مقولة أبي بكر )ىؿ تزيدوف عمى إنَّو تأوّؿ( ليست مقولة فحسب ، إنَّيا مقولة نسقية 

يغذييا نسؽ مستور يختفي تحت أقنعة )التأوّؿ( ، ولمجزية دورٌ كبيرٌ في ىذا الحدث الثقافي 

الذيف يريدوف أفْ يتلاعبوا بالناس وأرواحيـ وما ألنسقي ، وقد فتح أبو بكر الباب واسعاً أماـ 

 يمتمكوف ، ثـ يعتذروف عف فعمتيـ بالتأوّؿ . 

إفَّ ىذا المشروع لا تنتجو سوى كائنات لا يردعيا رادع ؛ لأنيا آمنت العقاب فساءت 

عميا تتسمؿ إلى الثقافة الإسلامية ، فخالد بعد تكريمو  جالأدب . ىذه الممارسات تصنع نماذ

لحاكـ أبي بكر بوساـ الفحولة وذلؾ بإرسالو إلى مسيممة مرة أخرى بدلًا مف حدّه مف ا

لجريمتيف اقترفيما ، أصبح نموذجاً لمقائد ، ولزاماً عمى الأمة تكريمو ، لاف رضا الشعب مف 

 رضا الحاكـ.

                                                           

 ٓ ٕٕ٘/  ٕشدو الّربابة بأحواؿ مجتمع الصحابة : خميؿ عبد الكريـ  :  (ٔ)
 ٓ ٜٕ فصوؿ مف تاريخ الإسلاـ السياسي : (ٕ)
 . ٗ٘ٔمسالة الآخر :  –فتح أمريكا  (ٖ)
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البطؿ والقائد العسكري الحازـ الذي يأمر  دورؿ خالد بف الوليد عمى بني يربوع لقد مثّ و 

ينيى ويضرب ويطعف ويحرؽ وينزو ، لقد استحكـ عميو نسؽ القوة والترويع الذي كاف و 

يغذيو الماضي القريب سموكاً ومتخيّلًا، كؿ ىذه المجريات قد وصمت إلى مسمع أبي بكر ، 

 ووبياف الأسباب التي دفعت توومناقش خالد بف الوليد وكاف مف المنتظر عمى الأقؿ محاسبة

فَّ مف المفترض عمى أبي بكر بصفتو حاكماً لمدولة الإسلامية أفْ يحاسب لفعؿ ىذا الأمر ، إ

 ،قائداً لجيشو ومبعوثاً مف قبمو  خالد بف الوليد عمى أفعالو مع بني يربوع وغيرىـ بصفتو

يجب أف تسعى إلى إحقاؽ الحؽ عمى كؿ الأصعدة والمستويات ، وىذا ما نراه جميّا  ةفالحكوم

بغير الحؽ  حكـملا مجاؿ لف،  عميّ الإماـ ولوجياتيا في فكر في مفيوـ الحكومة وأيدي

، نرى ذلؾ في  في حكومتو  والإداريةأىـ الركائز الفكرية والسياسية الذي ىو مف 

قاؿ عبدالله بف عباس: دخمت عمى أَميرالمؤمنيف )بف عباس : عبداللهمحاورةٍ دارت بينو وبيف 

قاؿ: والله  ،لا قيمةَ ليا :؟ فقمتيمة ىذا النعؿما قفقاؿ لي:  ، بذي قار وىو يخصِؼ نعمو

في  ةجرأالو ىذا العدؿ  ،(ٔ) (أَدفع باطلاً  لَيِيَ أَحَبُّ إِليَّ مف إِمرتكـ، إِلّا أَف أُقيـ حقّاً، أَو

، إفَّ دؿ  عميّ الإماـ وحكومة  محمدلـ تشيده كؿّ الحكومات سوى حكومة النبي  الحؽ

تكميؼ ومسؤولية ما بعدىا  عميّ الإماـ  نظر ىذا عمى شيء يدؿ عمى الحكومة في

 مسؤولية .

أبا بكر اكتفى بدفع ديّة مالؾ وأمر خالداً بترؾ  فَّ أتشير بعض المصادر التاريخية إلى و  

  -وقيؿ إحراؽ  -نعـ ، تأوّؿ في مذبحة،  امرأة ابف نويرة ، ثـ دافع عف خالد بأنو تأوّؿ فاخطأ

                                                           

 .ٖٔٗ/ٜٔنيج البلاغة :شرح ابف أبي الحديد : (ٔ)
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، وعمى  (ٔ)قاموا وصمّواأف شيد الحاضروف بأنيـ أذّنوا و راح ضحيتيا العديد مف الناس الذي

بف نويرة وقومو )تكشؼ عف ضعؼ ذبحة التي ارتكبيا خالد في مالؾ ىذه الم فَّ إذلؾ ف ؽووف

ىذا النسيج الاجتماعي عينو ، عف تردي المبادئ الأخلاقية التي كانت تكفؿ تلاحـ 

مف اىداؼ وايديولوجيات الجماعة والسمطة ،  ، فيزيمة الفرد بدت ىنا ىدفاً بارزاً  (ٕ)الجماعة(

الذي سعت اليو في سبيؿ توطيد سمطتيا والقضاء عمى مف (ٖ)وجزءً لا يتجزأ مف تفكيرىا

  يعارض او يممح بالمعارضة لاستراتيجيات الحكومة /السمطة .

،  الرجوع إلى المصدر والعود لو -عند الجيؿ الأوؿ  –لفظة التأويؿ معجمياً تعني في  إفَّ 

ؿ إِليو الشيءَ: رَجَعَو  أنَّيا، كما  (ٗ)الَأوْؿُ : الرجوع. آؿ الشيءُ يَؤُوؿ أَولًا ومآلًا: رَجَع ، وأَوَّ

بمعنى أو ىي ،(٘)تعني نقؿ معنى إلى معنى آخر بشرط موافقتو لمكتاب والسنة

ب الإنساف لتصوي اظاىرة نفسية يمجأ إليي -أعني التبرير  -)ىو  Justification التبرير

، وعمى ىذا الأساس كاف لزاماً أف نرى خالد بف الوليد (ٙ)فكر خاطئ أو تصحيح سموؾ مغموط(

بكر لينفذ في الأمر رأيو ، وىذه الرؤية كانت  يأبيسترجع الأمر إلى أصمو أي إلى الحاكـ 

ف خالداً رفض وأمر ، لك طرؼ خالد بؿ مف طرؼ مالؾ وقومو موجودة فعلًا لكنيا لـ تكف مف

وبحسب معنى التأويؿ يجب أفْ يكوف تأويمو مناسباً لمكتاب والسنة ، ولـ يقـ رقاب،بقطع ال

خالد بمعرفة بواطف القوـ مف خلاؿ التريث في  تصدير الأحكاـ والمكوث معيـ مدّة أطوؿ 

                                                           

 . ٖٚٚ/  ٔسير أعلاـ النبلاء : ظ :  (ٔ)
 . ٘٘ٔالآخر:  مسألة -فتح أمريكا (ٕ)
 . ٖٚ نحو رؤية للأنساؽ الثقافية في الشعر الأندلسي :  –جماليات النقد الثقافي ظ:  (ٖ) 
 ٓ/ مادة )أوؿ(  ٔٔ ظ :  لساف العرب : (ٗ)
 ٓ ٖٕٗ/ ٔظ : المعجـ الفمسفي بالألفاظ العربية والفرنسية والانكميزية واللاتينية : د. جميؿ صميبا :  (٘)
 ٔ: مقاؿ في موقع ىدى القراف الالكتروني:د. عبد اليادي الفضمي :التأويؿ (ٙ)
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ومف زاوية أخرى كأفّ ٓلكي يتسنى لو فيـ الأمر ومعالجة ىذه الحالة بروية وتدبر كبيريف 

المركزية تسقط جميع ه ، قد أطاعوا كؿ شيء مباح ، فبعيداً عف السمطة خالداً ومف حذا حذو 

ا الرابطة الاجتماعية التي أصبحت واىنة بالفعؿ ، فإنيا تنقطع لتكشؼ عف مّ أالمحضورات ، 

 .( ٔ)طبيعة بدائية

فّ خالداً لـ يكف ييتـ أو يعمؿ بقضية أوقائع والروايات التاريخية نفيـ الومف بعض 

إلييـ ، فقالوا  محمدالنبي ا حدث في قضية قتمو أسارى بني جذيمة حيف بعثو التأويؿ ، كم

ممة نّيـ كانوا يقصدوف فعلًا كأ، ومف الممكف  (ٕ)صبأنا صبأنا ولـ يحسنوا أف يقولوا أسممنا

، فمو كاف يتأوؿ (ٖ)يـ يخاطبوف الرجؿ بشيء ويريدوف غيره(أنّ أسممنا ، فمف بلاغة العرب )

قتؿ مالؾ كاف مف المفروض أفْ يتأوؿ بالمقابؿ كلاـ أسارى بني جذيمة ، وعمى اثر حادثة 

 .  (ٗ)مرتيف((( برأ إليؾ مما صنع خالدأالميـ إني ))يديو وقاؿ : بني جذيمة )رفع النبي 

يجمات قضية الجزية ودفع الأمواؿ كانت السبب الرئيس والمباشر لشف ال فَّ إ الدراسةرى ت

عمى القبائؿ والجماعات المنتشرة عمى مساحات قربيو أو بعيدة عف مركز الدولة الإسلامية ، 

وعمى ىذا الأساس تعد الجزية نسقاً مييمناً مضمراً سيطر عمى أجواء تمؾ الحقبة الزمنية ، 

إذ لابد مف وجود )ثمة نسؽ أو عنصر ىذا النسؽ تبعية الآخر لممركز؛ وفي الوقت نفسو يبرز

، يمي ىذا (٘)ثقافي مييمف ومؤثر ىو الذي يحدد طبيعة كؿ مجتمع وطبيعة كؿ حقبة زمنية(

العنصر الرئيس )نسؽ الجزية( عنصر آخر لا يقؿ أىمية عف سابقو يتمثؿ ىذا العنصر 

                                                           

 . ٘٘ٔلة الآخر: مسأ -ظ : فتح أمريكا  (ٔ)
 ٓ ٕٖ/  ٚ(ىػ  : ٗٚٚظ: البداية والنياية  : أبو الفداء إسماعيؿ بف كثير ت) (ٕ)
 ٓ ٖٓٔ/  ٔ(ىػ : ٔ٘ٚأحكاـ أىؿ الذمة : شمس الديف محمد بف أبي بكر ابف قيـ الجوزية ت) (ٖ)
 . ٖٓٚ/  ٔسير أعلاـ النبلاء : (ٗ)
 ٓ ٚٙخر:صورة السود في المتخيؿ العربي الوسيط : تمثيلات الآ (٘)
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بعداوات قبمية أو شخصية أحياناً  تمتد جذورىا إلى حقب زمنية سابقة لعصر الإسلاـ  ، 

وث مجازر دموية غير إنسانية مطمقاً في صفوؼ القبائؿ المغزوة حدالى الأمر الذي أدى 

،  ذلؾ الرجؿ الذي  الميجوـ عمييا ، كؿ ذلؾ يحدث في دولةٍ  وضع أسسيا النبي محمد 

لـ يتجاوز يوماً عمى حقوؽ وممكيات الآخر بغية المنافع المادية ، فكؿ المصادر مجتمعة لـ 

سببت القتؿ في صفوؼ الناس كاف سببيا الجزية  تذكر أي حادثة وقعت تحت قيادة النبيّ 

 . (ٔ)الله أرسؿ محمداً ىادياً ولـ يرسمو جابياً(فػ)

عمى دفع الضريبة مف قبؿ مالؾ وقبيمتو   -في الظاىر  –اً وخالد بف الوليد كاف مصرّ 

لا فمصيرىـ القتؿ والسبي ، فيو لـ يترؾ ليـ خياراً غير الموت  أو  -السبب الباطف  –وا 

صالحة بدفع الجزية ، فأما السلاـ والخلاص المنشود مف الموت تكوف ضريبتو دفع مبمغ الم

أف رفض  ا الحربمف الماؿ إلى الحاكـ والانصياع إلى أوامر الدولة الحالية الجديدة، وأمّ 

فكرة المبعوث أو المرسؿ إلى قوـ ما لأيّ قضية كانت ، تتطمب  فّ أالشرط الأوؿ ، والحقيقة 

يتطمع إلى بناء الإنساف ومنع إراقة الدماء إلى آخر لحظة ممكنة ،و أفْ لا يممي  فكراً نيّراً 

حة ، أما نزعة الحقد شروطو عميو فػ)مشكمة السلاـ والحرب تتطمب قرارات واضحة وصري

وىي بذلؾ لف تشجع بعض المساعي التي ينبغي أف تكوف نزيية لكي الحقد فيي عمياء،

 . (ٕ)تكوف فعالة(

أو غارة ، ،ماعة معينة بصورة ىجوـ ، أو غزوةلو القدرة عمى السيطرة عمى ج مف كؿّ  إفَّ 

شكاؿ السيطرة لابد أف يكوف لو موقفاف مف المسيطر عمييـ لا ثالث ليما : أأو نحو ذلؾ مف 

يتصورىـ )عمى أنيـ بشر تماماً ليـ نفس الحقوؽ التي لو ، لكنو عندئذ، يعتبرىـ  إمّا أفْ 

                                                           

 ٓ ٙٚإنقاذ اليوتوبيا الإسلامية :  –لصوص الله  (ٔ)
 . ٚٓٔمشكمة الثقافة :  (ٕ)
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نم ليس فقط  لى إسقاط قيمو عمى الآخريف ، ىذا المسمؾ يقود إو ا أيضا مماثميف لو ،أندادا وا 

و يبدأ مف الاختلاؼ لكف ىذا الاختلاؼ يجري ترجمتو عمى الفور إلى لغة التفوؽ نَّ إأو 

وفؽ عمى دونية مالكاً وقبيمتو ىـ مف أصحاب الدرجة ال إفَّ  ، ومف الواضح جداً  (ٔ)والدونية(

ىتماـ فيو أتـ بالحرية الفردية للإنساف اشد تحدث عف ديف يينحف نما جرت عميو الأحداث،

يحرص عمى أف يتمتع جميع الأفراد في ظؿ الحكومة الإسلامية بالاحتراـ والتقدير حاشا الذيف 

ويعمموف عمى ذلؾ بما يتاح ليـ ، فاف أي إىانة أو تحقير أو  ينصبوف العداوة ليا جياراً 

)الحرية ـ ييتـ بتربية الأفراد الأحرار ووالإسلا ، بتاتاً يشوه صورة الإسلاـ ممنوع غيره مما 

 ٓ(ٕ)وعمو اليمة لا يستقيماف مع الذلة واليواف(

، وبات يمتمؾ ورة وىيئة ، وأصبح أحسف مخموقاتوالإنساف في أحسف صقد خمؽ اللهو 

اً  اىتمام الله  شخصية قويّة سويّة تحددىا الأخلاؽ والتعامؿ مع الذات والآخر ، وقد أولى

بالإنساف وتقويمو سموكاً ومسمكاً ، وذكره في كؿ الكتب السماوية التي نزلت عمى عباده 

مرتبة ميمة في الكتاب  يتبوءالأنبياء ومنيـ إلى الجماعات البشرية ، فقد كاف الإنساف 

ف الكريـ آلقر ، ولـ يكف ا (ٖ)((وَقَاؿَ الُله: نَعْمَؿُ الِإنْسَافَ عَمَى صُورَتِنَا كَشَبَيِنَاالمقدس ))

، بؿ ىو امتداداً ليا في مسالة ورود ذكر الإنساف زؿ عف الكتب السماوية السابقة لوبمع

: والحث عمى زرع بذور الألفة والمحبة والمساواة بيف أناس ىـ جميعاً مف خمؽ الله 

 ٍنْسَافَ مِفْ سُلَالَةٍ مِفْ طِيف وَنَفَخْتُ فِيوِ مِفْ  : ، وقولو (ٕٔالمؤمنوف/ ) وَلَقَدْ خَمَقْنَا الإِْ

                                                           

 ٓ ٜٗ -ٛٗمسالة الآخر  :  –فتح أمريكا  (ٔ)
  ٓ ٖٖٗالطفؿ بيف الوراثة والتربية :الشيخ محمد تقي فمسفي : (ٕ)
 ٓ( ٕٙ/ ٔسفر التكويف ) :: دار الكتاب المقدس العيد القديـ –الكتاب المقدس  (ٖ)



  /تمثلات الحاكميّة 

 

 
ٕٔٓ 

وقد حتمت تمؾ الآيات الإليية اعتماد مبدأ المساواة في تعامؿ الإنساف  (،ٜٕ/)الحجر  رُوحِي

  .مع أخيو الإنساف في كؿ حقوؿ الحياة الدنيا

 .ؾ ليقرأ لنا صحفا جاءت مف الشاـقاؿ )عمر ابف الخطاب لأبي موسى : أدعو لي كاتب

 ٓولكنو نصراني قاؿ عمر : أبو جنابة ؟ قاؿ : لا، ٓخؿ المسجد فقاؿ أبو موسى : انو لا يد

قاؿ : فرفع يده فضرب فخذه حتى كاد يكسرىا ثـ قاؿ : مالؾ! قاتمؾ الله ! أما سمعت قوؿ الله 

 (! ألأ٘/)المائدة  أَيُّيَا الَّذِيفَ آمَنُواْ لَا تَتَّخِذُواْ الْيَيُودَ وَالنَّصَارَى أَوْلِيَاءيا  عز وجؿ 

فقاؿ عمر : لا أكرميـ إذ ٓاتخذت رجلا حنيفيا ! فقاؿ أبو موسى : لو دينو ولي كتابتو 

 ٓ (ٔ)أىانيـ الله ولا أعزىـ إذ أذليـ الله ولا أدنييـ إذ أقصاىـ الله (

لذلؾ لابد ؛عية الممارسات الفكرية والواقعيةالروايات التاريخية  دليلًا عمى معرفة نو  تعدّ 

ا يدور خارجيا مف وقائع ، فيذه مّ بوصفيا نسقاً للإفصاح الفكري ع مف دراسة ىذه النصوص

النصوص )ىي المفردة الأساسية التي تحدثنا بيا الطبيعة عف نفسيا في كؿ جوانبيا المادية 

، وىذه)الممارسات والتصرفات ليست نقؿ لنا ممارسات الفرد عمى الفرد، إنيا ت (ٕ)والإنسانية(

ومف المشروع دراستيا عبر ىذه consolideمركزة  سوى الحياة الخارجية مدعومة

، وفي خضـ تمؾ الممارسات عمى ارض الواقع تدفع النفس  اليامشية( ٖ)(الممارسات

لإنسانية بكؿ ما لدييا مف قيـ ومثؿ فعندما تتضارب الحياة بمواقفيا و تتصارع الشخصيات ا

                                                           

 ٓ ٖٗ/  ٔ( ىػ : ٕٚٙمحمد عبد الله بف مسمـ بف قتيبة الدينوري ت) وعيوف الأخبار :أب (ٔ)
 ٓ ٓٛعرض نقدي لمناىج البحث : د. صلاح قمنصوة : –الموضوعية في العموـ الإنسانية  (ٕ)
 ٓ ٜٚالمصدر نفسو :   (ٖ)
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مد الثقافي الذي كاف وما في أتوف التصارع مع ال (ٔ)عمى السطح وتغرؽ أخرى اً تطفو قيم

 يزاؿ يغذييا .

 الأنا: وانحيازاً واضحاً بيف نسقيف ىماعند إمعاف النظر في النص السابؽ نجد تعارضاً و 

نجد ىنا  أنَّناالنصراني ، وعمى الرغـ مف تماىي الإسلاـ مع الآخر إلا  /الآخر والمسمـ  /

ياف وينطوي احدىما عمى الآخر خطاباً اسلاموياً يضـ وجييف إسلامييف متباينيف )يتناف

عقيدة شمولية لاشؾ فييا ، مف جية ، لاف كؿ إنساف مدعو في النياية إلى الانتساب ٓ

، حصرية لا تقؿ وضوحاً عف سابقتيا، نظراً لتداخؿ  ةومف جية ثانيٓٓٓللأمة المسممة 

ابف ، لقد وضح عمر  (ٔ)الروحي والزمني ، تستبعد مف المدينة الفاضمة كؿ غير مسمـ(

النصراني وىي ثقافة معرفة لأنو يمتمؾ أداة معرفية ىي القراءة ،  –الخطاب ىنا ثقافة الآخر 

الإسلاـ يرحب بالمعرفة بؿ يشد عمى يد حاممييا إف كانت ذا منفعة لمناس فأفَّ وبطبيعة الحاؿ 

، والنصراني ىنا صاحب معرفة نفعية ، ىذا مف جية ، ومف جية أخرى ، فاف القراف كاف 

لَيْسُوا سَوَاءً مِفْ أَىْؿِ الْكِتَابِ أُمَّةٌ قَائِمَةٌ ،قاؿ تعالى:يف الجانب في خطابو تجاه أىؿ الكتابل

ْـ يَسْجُدُوفَ  يُؤْمِنُوفَ بِالِله وَالْيَوِْـ الْآخِرِ وَيَأْمُرُوفَ  يَتْمُوفَ آيَاتِ الِله آنَاءَ المَّيْؿِ وَىُ

الِحِيفَ بِالْمَعْرُوؼِ وَيَنْيَوْفَ عَفِ الْ  آؿ عمراف ) مُنْكَرِ وَيُسَارِعُوفَ فِي الْخَيْراَتِ وَأُولَئِؾَ مِفَ الصَّ

/ٖٔٔ ،ٔٔٗ ). 

؛  قد يكوف فييا شيئاً مف الخمطقرآني واستحضاره بف الخطاب لمنص الاإفَّ قراءة عمر 

يخبروىـ سياقو مختمؼ تماماً ، فالآية الكريمة نزلت بالمنافقيف الذيف يوالوف المشركيف و  فّ لأ 

بأمور المسمميف وأسرارىـ ، وقيؿ إنَّيا نزلت في يوـ احد حيف ىّـ المسمموف بموالاة الييود 

                                                           

 . ٘ٛ-ٗٛدراسة ثقافية :  –ظ : مسرحيات باكثير  (ٔ)
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،  ولـ توجو الآية المسمميف بقطع العلاقة كاممة مع  (ٕ)والنصارى خوفاً وىرباً مف المعركة

ع أصحاب الآخريف مف الديانات السابقة في إطار الحياة اليومية ، أو منع التبادؿ المعرفي م

بف الخطاب وتطبيؽ ىذه الآية عمى واقع الحاؿ االأخرى عمى وفؽ منظور قراءة عمر الديانات 

 . 

وقد تحدث القراف الكريـ عف الديانات السابقة بصورة تكشؼ العمؽ الذي وظفو القراف في 

احتراـ الآخر غير المسمـ  ، فقد كاف الخطاب القرآني)ناعماً وصديقاً ، لا مع الييود 

النصارى ليسوا فأفّ  ىذا عف ، فضلًا  (ٖ)نصارى فحسب ، بؿ مع الصابئة والمجوس كذلؾ(وال

 ()بمشركيف بؿ ليـ دينيـ وكتابيـ ورىبانيـ كما تشير إلى ذلؾ الآيات القرآنية الكريمة الكثيرة

فّ الإسلاـ يجيز استئجار  المشركيف عند الضرورة ، كما في أ، وثمة ممحظ ميـ ىنا ىو 

، (ٔ)حمؼ اليميف فْ أرجلًا مف بني الديّؿ وىو عمى ديف كفار قريش بعد النبيّ استئجار 

وبالطبع ليس كؿ النصارى مشركيف ، والنصارى يؤمنوف بالله كالأدياف الأخرى ، كما يوحي 

منبوذ وغير مرحب بو في أروقة الحكومة  –النصراني –ذلؾ النص فيما يوحي باف الآخر 

، وعمر ومطرودوف في السماوات قبؿ الأرض ؽ لأنيـ منبوذوفالإسلامية بؿ في أروقة الخم

بف الخطاب ىنا في علاقتو مع الآخر غير المسمـ بدأ يعمف حذره مف الآخر وحرصو في ا

ب بعض الفقياء اوجبف الخطاب مع النصارى اوبناءً عمى ما كاف يفعمو عمر  ، التعامؿ معو

كثيرة تتصؿ بملابسيـ ومنازليـ  أىؿ الذمة " النصارى "شروطاً  عمىوخاصة الشافعية 

                                                                                                                                                                        

 ٓ ٜ٘ٔمدخؿ إلى عمـ اجتماع الإسلاـ مف الارواحية إلى الشمولية :  (ٔ)
 .ٕٔٙ/  ٙ(ىػ : ٙٔٚظ: الجامع لأحكاـ القراف : أبو عبد الله محمد بف احمد القرطبي ت )(ٕ)

 
 . ٜٖٕ:  أبو زيدبيف المعرفة العممية والخوؼ مف التكفير : نصر حامد  –التجديد والتحريـ والتأويؿ  (ٖ)
(ٛالممتحنة( و  )ٛٙ( و)المائدة ٜٜٔ( منيا عمى سبيؿ المثاؿ لا الحصر )آؿ عمراف) . 
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صارى الفعمي في النص والحادثة موقع الن دناها الترسيمةوتوضح ،  (ٕ)وركوبيـ ونحو ذلؾ

 نفة الذكر :آ

 

                                                                                  

                        

تمثمت ىذه قعة وىو ديناميكية نسؽ الإقصاء،الخطاب وىذه الوا وثمة ممحظ آخر في ىذا

بف الخطاب االديناميكية في صورتيف متتابعتيف لمقوة ، إحداىما  فعمية بدأت منذ ضرب عمر 

لفخذه ضربة قوية كاد يكسر فخذه بيا ،  والأخرى قولية تمثمت في الجممة النسقية 

وىذه الأحداث تضعنا أماـ موضوعة الضد تو،تي وصؿ فييا الإقصاء إلى ذرو كرميـ( الأُ لا)

بيف المركزي / اليامش ، فالرجؿ المسمـ ينتمي إلى دائرة المركز ، بينما النصراني ينتمي إلى 

دائرة اليامش ، وحينما أراد اليامش محاكاة المركز في أمر الحياة الاعتيادية  ، لـ يكف أماـ 

الذي فرضو ىو ، ورسـ (ٖ)ؽ النظاـ(المركز إلا )التخمص مف اليامش الذي يحاوؿ خر

 "النصراني"ذلؾ فإفَّ عمر احاط الآخر غير المسمـ  عف، فضلًا خطوطو الأيديولوجية أيضاً 

. ولا يفوتنا في خضـ تمؾ الأحداث  بيالة تنفيرية بغض النظر عف أفعالو وىويتو الانسانية .

جية ، بتعدد المجموعات الاثف  )مف واجب الدولة الديمقراطية الاعتراؼ مف أفَّ أف ننوه إلى 

                                                                                                                                                                        

 ٓ ٜٖ٘(ىػ : ٕ٘ٙظ :صحيح البخاري : أبو عبد الله محمد بف إسماعيؿ البخاري ت ) (ٔ)
 . ٖ٘ٗظ: عبقرية الإسلاـ في أصوؿ الحكـ :  (ٕ)
 . ٙٗىمي نموذجاً : الشعر الجا –جماليات التحميؿ الثقافي ( ٖ)

 فئة مسلمة     
 معرفة+ سلطة   

 فئة نصرانية   
 معرفة فقط   

 فئة نصرانية   
منبوذة      

 ومهزومة
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ثقافية التي تساىـ بشكؿ داؿ في تكويف ساكنتيا ، والبحث مف جية ثانية عمى ملائمة ،  –

 . (ٔ)في الإمكانات المتوفرة(

بف الخطاب لحالة النصارى ، ذلؾ بإقصائيـ اتمثمت بمعالجة عمر  ةفكري قراءةإفَّ ىاىنا 

 في كتابتو التي يفيد منيا المسمـ في نياية الأمر ، نيائياً ، عبر منع الإفادة مف النصراني

، ولكف ةٍ واحدةٍ  إلى شيء ما أو جية ماوالقضية تشبو إلى حدٍ ما نظرة شخصيف مف نافذ

كؿ منيما يرى الأمر عمى شاكمة مختمفة عف الآخر يدفعو بذلؾ دافع نسقي متجذر في مخيمة 

 و ثقافة الشخص  بوعي أو بدوف وعي .

في الحقيقة ىو الحافظ لمصالح الشعب، وىو كالأب الحنوف لعامّة سلامي لإأفالحاكـ 

ْـ أَفَّ الرَّعِيَّةَ طَبَقَاتٌ )في ذلؾ :   الإماـ عمي، يقوؿ المواطنيف  لَا يَصْمُحُ بَعْضُيَا  ، وَاعْمَ

خَراجِ مِفْ أَىْؿِ الذِّمَّةِ وَمِنْيَا أَىْؿُ الْجِزْيَةِ وَالْ ...  إلاَّ بِبَعْض، وَلَا غِنَى بِبَعْضِيَا عَفْ بَعْض

فيو يسمح لممسمميف بأف يعامموا غيرىـ مف الطوائؼ غير المسممة ،(ٕ)(وَمُسْمِمَةِ النَّاسِ 

لا يتآمروف عمى المسمميف و لا يسيئوف إلى أمنيـ، ولا   بالعدؿ والرفؽ والشفقة ماداموا

يتوجو دائماً  الإماـ عميجد ؛ لذلؾ ن يقاتمونيـ، فالإسلاـ لا يمنع عف البرّ والقسط إلييـ

   .بيذا المنظار في معاممة غير المسمميف عمى وفؽ مباديء الديف ألإسلامي الحنيؼ 

                                                           

 . ٘ٔ- ٗٔ:الدولة والتعدد الثقافي : باتريؾ سافيداف  (ٔ)
 .ٖٖ/ٜٔنيج البلاغة :شرح ابف أبي الحديد : (ٕ) 



 

 المبحث الثالـــث

 

 

 

        ألآخــــــــــر المتزامن  
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في جانبٍ مف جوانبو إلى فؾ شفرات الخطابات والنصوص المستورة ، وقد  نايسعى منيج

في قراءة النصوص والممارسات، أو  السياقية ج التقميديةمتجاوزاً المناى الدرسبدأ ىذا 

الخطاب السمطوي الثقافي أو النص الذي يتحدث عف واقعةٍ ما  بعدِّهالخطابات اليامشية ، 

)الأصؿ الذىني الأنساؽ المضمرة ،فالنسؽ المضمرىوخصبة  لاحتواء  تخص السمطة ، أرضاً 

انبرى النقد الثقافي فيما يخص جانب السمطة ، قد . و السمطوي خاصة (ٔ)لمخطاب الثقافي(

ادعاء الكثير مف النخب  بتفكيؾ تمؾ الممارسات أو المقولات  وكشؼ المخاتمة فييا و

عمى مقاليد السمطة ، بأنيا تسير عمى وفؽ  -أو تحاوؿ السيطرة  -التي تسيطرالحاكمة 

ض التي غُ معالجاً بالياتو الثقافية والنقدية اغمب الجوانب اليامشية ،الصحيحةالمنظومة 

 أو لآخر . الطرؼ عف دراستيا لسببٍ 

حيف تسمـ الحكـ تطبيؽ الشريعة الإسلامية في كؿ   عميّ بف أبي طالبالإماـ  عزـ

ُـ الرَّسُوؿُ يرىا ولا بديؿ ليا : )مرافؽ الحياة العامة لا غ شَيْئاً إِلاَّ وَىَا أَنَا ذَا  وَالِله مَا أَسْمَعَكُ

ُـ الْابصَارُ،  ْـ بِالْامْسِ، وَلَا شُقَّتْ لَيُ ُـ الْيَوَْـ بِدُوفِ أَسْمَاعِكُ الْيَوَْـ مُسْمِعُكُمُوهُ، وَمَا أَسْمَاعُكُ

ُـ الْافْئِدَةُ في ذلِؾَ الزَّ  ْـ مِثْمَيَا فِي ىذَا الزَّمَافِ. وَوَالِله مَا وَجُعِمَتْ لَيُ مَافِ، إِلاَّ وَقَدْ أُعْطِيتُ

ْـ بِوِ  ْـ شَيْئاً جَيِمُوهُ، وَلَا أُصْفِيتُ ْـ بَعْدَىُ رْتُ لحكمو  عميّ  الإماـوقد أراد  ٓ(ٕ)(وَحُرِمُوهُ  بُصِّ

بو ألأنساؽ تييمف عمى بعض جوانوالتمزؽ الذي كاف في مواجية واقع الجمود  أف يكوف

 . الإسلاـالمتغمغمة مف عصر ما قبؿ ة يالثقاف

                                                           

 . ٖٔٙ: في الأنساؽ الثقافية العربية قراءة  –نقد الثقافي ( الٔ)
 ٓ ٜٔٗ/  ٙ( شرح نيج البلاغة : ابف أبي الحديد:  ٕ)
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إذناً مف احدٍ في تطبيؽ مشروعو في إعادة الإنساف إلى نتظر لايعميّ  الإماـو  

إنسانيتو سواء نظرياً عمى مستوى التشريع ، أو تطبيقاً عمى ارض الواقع فيو يمتمؾ أفقاً في 

  ٓاتيـ في فيـ السمطة ، يتجاوز الآخريف وطرائؽ تفكيرىـ وممارس فكره

لو كينونتو المستقمة والأثر لا يشيد عمى حقيقة  اً ىذا بوصفو اثر عميّ  الإماـإفّ نص 

مؤلفو بوصفو فضاء لمتأويؿ أو إمكاناً لتعدد المعنى واختلافو وتشظيو ، بؿ يفرض نفسو 

عادة تفكيؾ مو ،(ٔ)عمينا بقدر ما يخفي حقيقتو ويحممنا عمى استنطاقو قولاتو  استنطاقو وا 

حقائؽ معمية يمكف إعادة تثويرىا  ، أو اجترار ما التصؽ بيا مف مشاىد  يمكف أفْ تثير

 ممموسة في ممارسة الحاكمية في مستوياتيا المختمفة.

خو ؤ أو قَبِمَو آبا ي بو ما رضرفض المعارضيف في خلافة الإماـ عميّ  إفَّ  يـ تىـ وا 

 المعروض؛ لأفّ الأمر عمى حياتيـ لفردية ، يدلؿ عمى سيطرة النوازع اف النبي محمدازم

ىو ذاتو الأمر سابقاً، والعمؿ بو كاف يجري عمى وتيرة الاطمئناف واليسر والغبطة ، خاصةً إذا 

إلى الخلافة ، وقد عميّ  الإماـ عممنا الطريقة الشعبية الجماىيرية العمنية التي وصؿ بيا

رية  مع وممارساتو الفعمية أو التقري (وخطبو وحوارات)بكلامو اليومي عميّ  الإماـحاوؿ 

لشفاىي أكثر نجاحاً مف انادراً ما يكوف الاتصاؿ غير نَّو )أنَّنا نعمـ أالواقع الاجتماعي ؛ عمى 

حلاليا محؿ قيـ الارتداد القبمي والتشويو الديني  (ٕ)تبادؿ الكلاـ( ، حاوؿ إقرار قيـ الإنسانية وا 

ؾ الحوارات الكلامية والكتابية إحداث تغيرات اجتماعية و غايتو مف وراء تم أفَّ ، فضلًا عمى 

ف  إلى المصب / الجماىير ، ففي اغمب الأحياف آمى وجو العموـ مف المنبع  / القر أخلاقية ع

)في الكلاـ والكتابة ،  ليست غاية المرء أفْ يبيف لمجميع كـ ىو عمى حؽ بؿ إلى حد ما 

                                                           

 ٓ ٖٖٔظ : نقد الحقيقة : عمي حرب :  (ٔ)
 ٓ ٖٛلة الآخر : تزفيتاف تودوروؼ : فتح أمريكا ،مسأ (ٕ)
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، و قد حاوؿ بتمؾ الحوارات الكلامية  (ٔ)(محاولة إحداث تغيير في المناخ الأخلاقي

وفؽ عمى والممارسات الفعمية الممفتة لمنظر تبياف الخط الإليي الذي يسير عميو ويعمؿ 

مف الناس تذكيرىـ بيذه العلائقية أفْ تعاد صياغة  يأمؿعميّ ألإماـ ، وكاف  (ٕ)ضوابطو

ف محالًا)مع اختلاؼ حاؿ مفاىيميـ وممارساتيـ مع بعضيـ البعض ، ولكف واقع الحاؿ كا

الرئيسيف وتساوي الأثريف كما يعتبر في تحققو تساوي حاؿ المحميف ، يعتبر في حقيقتو 

في ممارساتو ومقولاتو إلى مرجعية عميّ الإماـ ، وقد اتكأ  (ٖ)أيضا تساوي حاؿ العمّتيف(

وتقبميـ لبصائر  جاء نتيجة عدـ تعقميـتتقبميا الذائقة العامة . إفّ تذكيرىـ بقرابتو لمنبي

الحياة الجديدة بعد أفْ أصبحت اغمب   -أريدكـ لله وتريدوني لأنفسكـ  –الأمور وجوانب 

لذلؾ )كانت حكاية خطاب العقؿ في الماضي الإسلامية الصحيحة مف الدوارس؛ التشريعات

 ٓ (ٗ)ضرورية ومفيدة(

عياً وثقافياً ودينياً لـ يكف أفراد المجتمع الإسلامي المترامي الأطراؼ والمتبايف اجتما

فً ىؤلاء أرىـ المشيد المحمدي النقي ، عمى وفيماً لمظاىرة القرآنية عمى حد واحد في حضو 

 خميفةً بوصفو قبؿ تسممو ميامو الإماـ عميّ الأفراد لـ يكونوا بمنأى بعيد عف شخصية 

وحكـ النبي ، إذ إفّ سمطتو التشريعية والتنفيذية كانت سارية المفعوؿ بعد وفاة لممسمميف

                                                           

 ٓ ٘ٔٔالآلية التي تفشؿ دائماً : إدوارد سعيد :  (ٔ)
ْـ عَمَيْنَا الْعَمَؿُ بِكِتَابِ اللهِ ) يقوؿ : (ٕ) ُـ بِحَقِّوِ، وَالْنَّعْشُ ،  رَسُولِو نةوَسِ  تعالى  وَلَكُ شرح نيج البلاغة : ( . لِسُنَّتِوِ  وَالْقِيَا

في  فالعمؿ بالسنة النبوية إذف كاف القاعدة الرئيسة التي يستند عمييا الإماـ عميٓ ٜٔٔ / ٜ ابف أبي الحديد :
نسانية تجمعو بالنبي الأكرـحمّو وترحا ْـ ):لو ، في حربو وسممو ، مستنداً إلى علاقة وطيدة متينة وا  وَقَدْ عَمِمْتُ

ّـَ يُمْقِمُنِيوِ، وَمَا وَجَدَ لِي ٓٓٓبِالْقَرَابَةِ الْقَرِيبَةِ، وَالْمَنْزِلَةِ الْخَصِيصَةِ  رَسُوؿِ اللهِ  مِفْ ي مَوْضِعِ  وَكَافَ يَمْضَغُ الشَّيْءَ ثُ
 . ٜٕٔ/  ٖٔ شرح نيج البلاغة : ابف أبي الحديد : ( .فِي فِعْؿ ذْبَةً فِي قَوْؿ، وَلَا خَطْمَةً كَ 
             ٓ ٕٕٗ/  ٙالمصدر نفسو :    (ٖ)
 ٓ ٖٚٔتكويف العقؿ العربي:  (ٗ)
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ماعية ، لا كمجرد قوة الخمفاء الذيف سبقوه، فسمطتو التي كاف يتمتع بيا كانت )علاقة اجت

ويدلؿ عمى ذلؾ الطريقة التي تمت بيا  ،(ٔ)عمى الجماعة( –خارج الجماعة  مف –وسمطة 

 . (ٕ)مبايعتو مف قبؿ الناس والجماعات عامة

، وكانوا احد ()مف الذيف أطمؽ عمييـ الصحابة طمحة بف عبيد الله والزبير بف العواـ يعد  و 

عميّ  الإماـف حكـ اأقطاب الإحداث التي حصمت زم
 () حد المتنفذيف في تمؾ أ، بوصفيما

، إلا إنّيما اختمفا عنو في فيـ عميّ  الإماـالمواقؼ ، والمتزامنيف معاصرةً مع حكومة 

 .الممارسة لمسمطة وأولويات السموؾ مع الناس 

لـ يفيما موضوع السمطة )عمى  -طمحة والزبير  –فئةً مف المجتمع الإسلامي  أفَّ  ويبدو 

يستدعي  نّو تحوؿ سمطوي لجماعة دوف أخرى مماأتحوؿ حضاري بؿ فيموه عمى  أنَّو

نّيا غنيمة وليست خلافة ألييو في الأرض بما يشيع العدؿ أالتسابؽ إلى السمطة عمى 

، تحركيـ تجاه السمطة الرغبة في الثراء (ٖ)عف الناس(والأماف فييا ورفع الأذى والظمـ 

فيـ وشيوة الحكـ والشيرة و الحفاظ عمى المنافع الشخصية ، بينما فيميا الإماـ عميّ 

نّيا أساس التحوؿ الإنساني الديني الحضاري ومرتكز بناء الإنساف نحو أالخلافة عمى 

                                                           

 ٓ ٗٗ: تكويف العقؿ العربي(ٔ)
عَمَيَّ مِفْ كُؿِّ جَانِب، حَتَّى لَقَدْ وُطِىءَ  بُعِ، يَنْثاَلُوفَ فَمَا رَاعَنِي إلاَّ وَالنَّاسُ إليَّ كَعُرْؼِ الضَّ : )  يقوؿ(ٕ)

 ٓ ٕٔ / ٔ شرح نيج البلاغة : ابف أبي الحديد :.  (الحَسَنَافِ، وَشُؽَّ عِطْفَايَ، مُجْتَمِعِيفَ حَوْلي كَرَبِيضَةِ الغَنَ ِـ
() محمدالصحابي ىو مف رأى النبي   وي عنو .  للاستزادة ،  ظ : ، واختمؼ في مدة مصاحبتو لو والر

 . ٖٓ- ٕٛالصحابة في الميزاف : عباس محمد : 
()  ّتػػـ تجػػاوز معاويػػة بػػف أبػػي سػػفياف وممارسػػاتو وسػػموكو المشػػوه ؛ لكممػػة قاليػػا الإمػػاـ عمػػي أىانػػت( :

   . الدنيا حتى صار يقاؿ عميّ ومعاوية(
 ٓ ٕٛة تحميمية : د. عبد الحسيف العمري : بنيتو وأنماطو ومستوياتو دراس –الخطاب في نيج البلاغة (ٖ)
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اء عمى دولة تعيد فيـ سموؾ الحاكـ وكاف جؿّ ىمو البقلتكامؿ إذا ما أحسف استخداميا  ،ا

 تجاه رعية الدولة بما يتوافؽ مع ما تحقؽ مف رسالة الإسلاـ الحضارية ذات البعد الإنساني . 

إفّ تسميط الضوء عمى مخياليما الثقافي ، أو واقعيما الفكري ، يكشؼ عف حقبةٍ رئيسة  

ثارة التساؤؿ الثقافي والمعرفي  ظؿّ ينظر إلييا بوصفيا مقدسات لا يجب إعادة إنتاجيا وا 

عنيا ، عمى الرغـ مف إنّو )بات واضحاً اليوـ إفّ الدولة العربية الإسلامية التي دشنت مرحمة 

ما بعد النبوة مباشرةً ، لـ تكف إلا دولة دنيوية غارقة في الواقع التاريخي المدنس بالصراعات 

فّ دراسة الحاكميّ و ،  (ٔ)القبمية والاجتماعية( ممثمةً بشخوص معينيف ؛ ما كاف إلا  ياوفيمة ا 

 جداً كما أسمفنا ، واستحضارىا كشاىدٍ معيـ متزامنة  -ألإماـ عمي ة حاكميّ  -يا لأنّ 

ومسؤوؿ في عصرٍ توالت فيو الأزمات والأحداث المريرة التي أثرت عمى  عقمية الكثير مف 

   .ىميتيـ الأولى وعصبيتيـ القبميةمسممي الجماعة ، وأرجعتيـ إلى جا

عميّ  الإماـ لقد كاف موقؼ طمحة صعباً وعميو أكثر مف علامة استفياـ قبؿ تولي

 الرؤيا بيف  عمر بف الخطاب في الحكـ ، فالمصادر تشير إلى توتر الخطاب والعلاقة و

قض الحاصؿ في خطابات الخميفة حكمو وطمحة بف عبيد الله ، عمى الرغـ مف التنا افزم

 . (ٕ) ف الخطاب تجاه طمحةبعمر 

                                                           

 . ٚٔالزعيـ السياسي في المخياؿ الإسلامي بيف المقدس والمدنس : محمد الجو يمي :  (ٔ)
وىو عنيـ راض ، إلا انو يقوؿ في موضعٍ  آخر مخاطباً   : إف طمحة مف ستة توفي النبي عمر يقوؿ إذ،  (ٕ)

ساخطاً عميؾ لمكممة  يوـ احد بالبأو الذي حدث لؾ ، ولقد مات النبيطمحة : أما إني أعرفؾ منذ أصيبت إصبعؾ 
التي قمتيا يوـ أنزلت آية الحجاب وأشار إلى قوؿ طمحة : ما الذي يغني محمداً حجاب نسائو اليوـ ، وسيموت غداً 

ما حدث فافّ ومي،   فننكحيف ، وقد أشار الجاحظ إلى تمؾ المفارقة بقولو : مف كاف يجسر أف يقوؿ لعمر ناقضت
الأولى وعمى رأسيا النبي  يةإلاسلاموالاجتماعية لطمحة وعلاقتو بالفئة  العقديةىذه التأشيرة  تكشؼ الحالة 

  .ٖٖٗ / ٜ :بيج الصباغة في شرح نيج البلاغة : الشيخ محمد تقي التستري. ظ: الأكرـ
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:)حسّ( فقاؿ مّا أصاب السيـ خنصره في أحد قاؿطمحة  ل فّ أذري مبلالرواية وفي 

ىذه الرواية قد توحي بعض ،(ٔ)((بسـ المّو و لـ يقؿ حسّ لدخؿ الجنّةلو قاؿ )): النّبي

الشيء عف حضور المقولات الجاىمية المضمرة ، أو مرجعيات ثقافية مغروسة لطمحة ، 

 بزمافٍ ، ىذا المعيار لا يرتبط   عياراً رئيساً في نظاـ الوعي الفكريفالغرس الثقافي يشكؿ م

 الإماـمحددٍ ولا بمكافٍ معيف ، فيو يظير بطريقة اللاوعي  ، ونجد كذلؾ  إشارات في كلاـ 

و عندما بعث عبد الله بف عباس إلى الزبير قبؿ إنّ توحي لنا ببعض الإيحاءات ، منيا عميّ 

لاتَمْقَيَفَّ طَمْحَةَ، فَإِنَّؾَ إِفْ تَمْقَوُ تَجِدْهُ )إلى طاعتو قاؿ لو :   وقوع حرب الجمؿ ليستفيئو

عْبَ  بَيْرَ، فَإِنَّوُ أَليَفُ  كَالثَّوْرِ عَاقِصاً قَرْنَوُ، يَرْكَبُ الصَّ وَيَقُوؿُ: ىُوَ الذَّلُوؿُ، وَلكِفِ الؽَ الز 

فْتَني بَالحِجَازِ وَأَنْكَرْتَنِي بِالعِرَاؽِ، فَمَا عَدَا مِمَّا عَرَ  :عَرِيكَةً، فَقُؿْ لَوُ: يَقُوؿُ لَؾَ ابْفُ خَالِؾَ 

، في ىذا الكلاـ نجد دلالات تفسيرية سيكولوجية لشخصية ىذيف الشخصيتيف ،  (ٕ)(بَدَا

، ذو كبر وآنفة وىو ما دلت عميو لفظة صعب المراسفطمحة كما يشير الإماـ

، ومف صفاتو  (ٖ)الإطاعة والانقياد للأوامر عف التغطرس والكبر وعدـوفييا كناية())عقص(

إنّو يستسيؿ الصعب ويستييف بو ، وفيو إفَّ ىذا الأمر مف الفتنة التي جمبوىا ىي  خرالأُ 

ولكنيا سيمة مف لدف طمحة ، صعبةٌ  لاف فييا مفترؽ طريؽ صعبة مف لدف الإماـ عميّ 

مية وتشتت المجتمع الواحد ، إذ للأمة الإسلامية بما تجمبو مف ويلاتٍ تفتؾ بالوحدة الإسلا

                                                           

 ٓ ٖٛٔ/ٔ: (ىػٜٕٚانساب الأشراؼ : الإماـ البلاذري ت )ظ : (ٔ)
                          ٓ ٕٖٙ/  ٕ :نيج البلاغة : ابف أبي الحديد  (شرحٕ)
( العَقَص: التواءُ القَرْف عمى الُأذُنيف إِلى المؤخّر وانعطافُو ، وعَقْصُ الشعر: ضَفْرُه ولَي و عمى الرأْس)ٓ  : ظ

 ٓ ٘٘/  ٚلساف العرب : 
 ٓ ٚٙ/  ٔظ : نيج البلاغة : شرح محمد عبده :  (ٖ)
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، ولذلؾ تمعب ببعضيـ  الألاعيب بسيؿ ويسرإفَّ الناس ليسوا عمى فيٍـ وفكرٍ واحد وقد 

 بأنَّو يجعؿ الصعب ذلولا .وصفو الإماـ عميّ 

)قاؿ رجؿ لطمحة والزبير : إفّ لكما صحبة وفضلًا ، اخبراني عف مسيركما ىذا وقتالكما 

: حُدثنّا أفّ ىا مّا طمحة فسكت وأمّا الزبير فقاؿأـ رأي رأيتما ؟ فأ أشيء أمر بو رسوؿ الله

 . (ٔ)فجئنا لنأخذ منيا(  -يعني  دراىـ ودنانير -ىنا بيضاء وصفراء

)يحتوي فيومغروسة في ثقافة الفكر ، مضمرة  ثقافيةً  اً أنساقيكتنز ىذا النص الثقافي 

، بصرؼ النظر قافة ىذه السياقاتف ثسياقات إنتاجو ، ويقدر بالتالي عمى تقديـ انطباع ع

، فعندما نريد أفْ نستنطؽ النص ونحاور ىنا ثقافة  (ٕ)عف درجة تعقيدىا ، أو سيولتيا(

نساؽ متضادة متنافرة لا تجتمع معاً أ، ينكشؼ لنا إفّ النص يحتوي عمى فكري طمحة والزبير 

الدنانير " عمى الديف ، لا تجتمع مع حب تفضيؿ ممذات الدنيا "الدراىـ و  ، فصحبة النبي

جئنا نأخذ منيا" تكشؼ ذلؾ النسؽ ، إنّو منعطؼ  -والجممة النسقية ىنا " بيضاء وصفراء

، وىذه الجممة اليامشية النسقية الفاضحة أحدثت خدشاً كبيراً  ابةالصح وفكركبير في ثقافة 

يريداف المشاركة   تجاه السمطة وفكرة الحاكـ والمحكوـ ، إذ ىما –طمحة والزبير  –في مكبوت 

في منظومة الحكـ الإسلامية لتأصيؿ الموقع المادي لذواتيما عمى حساب القيـ التي 

، فالثقافة المغروسة في فكر ومخيمة الإنساف تكوف اضمحمت تدريجيّاً بعد وفاة النبي محمد

نشأ مسيّرة لو في حياتو عمى وفؽ اللاوعي ، والإنساف أوثؽ اتصالًا بمنشأ ثقافتو منو بم

، إذ إفّ ىذه الثقافة المغروسة تتحرؾ في النفوس بخفاء وتعمؿ عمميا سواء شعر (ٖ)حياتو

                                                           

 ٓ ٕٙ/  ٖ : : د. سييؿ زكار تح :(ىػ ٜٕٚنساب الأشراؼ : الإماـ البلاذري ت )ا (ٔ)
 . ٚٔنحو رؤية للأنساؽ الثقافية في الشعر الأندلسي :  –جماليات النقد الثقافي (ٕ)
 . ٖٕٔظ: مشكمة الثقافة :  (ٖ)
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بيا المرء أـ لـ يشعر .وقد كانت ىذه الثقافة المادية أصلا رئيساً في خروج طمحة والزبير 

 :عندما ساوى بينيـ في العطاء، ولـ يعطيـ ما طمبوا مف الإمارةعميً  الإماـعمى حكـ 

رِيكَافِ فِي لَا، وَلكِنَّكُمَا شَ ): فكانت إجابة الإماـ ، الأمرعمى أَنّا شركاؤُؾَ في ىذا نبايعؾ 

 الإماـ، وشعورىما بأفّ حكـ (ٔ)(وَدعَجْزِ وَالاْ سْتَعَانَةِ، وَعَوْنَافِ عَمَى الْ الْق وَّةَ وَالاْ 

 .عمييما  -عمى حياتيما المادية  –سيكوف خطراً عميّ 

ح ليما ماحدث عبر سمسمة مف الوقائع التي حدثت عمى أرض الواقع ، لقد أراد أفْ يوض

فَمَمَّا أَفْضَتْ إِلَيَّ نَظَرْتُ إِلَى كِتاَبِ الِله وَمَا وَضَعَ لَنَا، وَأَمَرَنَا بِالْحُكِْـ ) في ذلؾ :  يقوؿ

ْـ أَحْتَ  بِوِ فَاتَّبَعْتُوُ، وَمَا اسْتَسَفَّ النَّبِي   جْ إِلَى رَأْيِكُمَا، وَلَا رَأْيِ غَيْرِكُمَا، وَلَا فَاقْتَدَيْتُوُ، فَمَ

خْوَانِي مِفَ الْمُسْمِمِيفَ  ٌـ جَيِمْتُوُ فَأَسْتَشِيرَكُمَا وَاِ  ْـ أَرْغَبْ عَنْكُمَا، وَلَا  .وَقَعَ حُكْ وَلَوْ كَافَ ذلِؾَ لَ

ْـ أَنَا فِيوِ بِرَأْيِي، وَلَا  ، وَأَمَّا مَا ذَكَرْتُمَا مِفْ أَمْرِ الْاسْوَةِ .عَفْ غَيْرِكُمَا ْـ أَحْكُ فَإِفَّ ذلِؾَ أَمْرٌ لَ

ْـ أَحْتَجْ  وَلِيتُوُ ىَوىً مِنِّي، بَؿْ وَجَدْتُ أَنَا وَأَنْتُما مَا جَاءَ بِوِ رَسُوؿُ اللهِ  قَدْ فُرِغَ مِنْوُ، فَمَ

كْمَوُ، فَمَيْسَ لَكُمَا، وَالِله، عِنْدِي وَلَا إِلَيْكُمَا فِيَما قَدْ فَرَغَ الُله مِفْ قَسْمِوِ، وَأَمْضَى فِيوِ حُ 

التي   ، إنّيا القواعد الصارمة في مفيوـ حكومة الإماـ عميّ  (ٔ)(لِغَيْرِكُمَا فِي ىذَا عُتْبَى

، القواعد التي  ورضا رسولو  عمى الحاكـ ألإسلامي أفْ يتبعيا إذا ما أراد رضا الله

 .، وترؾ آراء الآخريف فيما عدا ذلؾ  يووسنة نب   تتضمف تطبيؽ شريعة الله

لأنو لا يقبؿ التنازؿ عف عميّ  الإماـسيحصؿ بينيما وبيف ما فّ صداماً أقد أدركا و  

مرجعياتو الدينية لصالح النوازع الفردية المتدنية ، فيما كانا مف رموز الارستقراطييف 

                                                           

 . ٖٖ٘تصنيؼ نيج البلاغة : لبيب وجيو بيضوف : ظ:  (ٔ)



  /تمثلات الحاكميّة 

 

 
 ٔٔ٘ 

فّ الزبير بف العواـ كاف يمتمؾ أماف وما قبمو ، خاصةً إذا عممنا القرشييف الجدد في حكـ عث

قطاعات في  اثنتيف وخمسيفػ  خمس وثلاثيفمف  مميوف درىـ ، وكاف لو أملاؾ ودور وا 

 عبد الله يمتمؾ ما يقاربالمدينة والبصرة، والكوفة والفسطاط والإسكندرية ، وكاف طمحة بف 

ييف الدراىـ وبضائع بقيمة ملاومائتي ألؼ( درىـ، يفينار، و)مميونألؼ( د )مئة وعشروف

 . (ٕ) واقطاعات زراعية

في  العقدينو أفْ يزعزع البناء  أمادي المالي في قضايا الديف مف شالتدخؿ النفعي ال إفَّ 

فكر وحياة الإنساف ،  فالاستخداـ الأيديولوجي  النفعي لمديف "الإسلاـ "لتحقيؽ مصالح 

ة مف الأدوات واختزالو في وغايات ذات طبيعة فئوية أو شخصية ، يحوّؿ )الإسلاـ إلى أدا

التعمؽ بالماؿ بشدة والتقاتؿ  أفَّ ، فضلًا عمى  (ٖ)وظائؼ وغايات ذات طبيعة دنيوية متدنية(

لأجمو قد يدخؿ في مزاحمة الماؿ لمديف فيكوف ىناؾ تزاحـ لاستقطاب المتعة خاصةً إذا تعدت 

 . (ٗ) في فكر الإنساف قيمة الماؿ المادية وأصبحت لديو ىالو قدسية

كوف سبباً في الطمع بيا يز الدوافع التي تحاكي السمطة ، و يعد الدافع المالي ابر 

ومحاولة السيطرة عمى مقاليد الحكـ / السمطة ، والنيؿ ممف يحاولوف زحزحة المتربع عمى 

عرشيا ، فالماؿ احد العوامؿ الميمة التي خضع ليا المجتمع العربي الإسلامي خضوعاً 

مة أسباب فتف السياسة وليفة الطبقة الحاكمة لمبقاء عمى عرش عجيباً ، وكاف مف جم

. حفاظ عمى نموىـ الاقتصادي الشخصي، وتيافت الأثرياء لموصوؿ إلى السمطة وال(٘)السمطة

                                                                                                                                                                        

                          ٓ ٚ/ ٙ :بي الحديد شرح نيج البلاغة : ابف أ(ٔ)

 . ٖٗ( ظ: ، التاريخ الاقتصادي والاجتماعي لمشرؽ الأوسط في العصور الوسطى: أ.أشتور : ٕ)
 . ٕٚبيف المعرفة العممية والخوؼ مف التكفير :  –التجديد والتحريـ والتأويؿ  (ٖ)
 . ٜٙ-ٜ٘ميؿ النفسي : قراءة مف منظور التح –ظ: إشكالية المجتمع العربي  (ٗ)
 . ٓ٘ظ: المجتمعات الإسلامية في القرف الأوؿ :د.شكري فيصؿ :  (٘)



  /تمثلات الحاكميّة 

 

 
 ٔٔٙ 

محاولة الثراء وجمع الأمواؿ بطريقة شرعية لا غبار عمييا )مف المؤكد أفّ الرغبة في  إفَّ 

س فيو ما ىو حديث  بشكؿ محدد .  لكف ما ىو جديد الثراء ليست جديدة واشتياء الذىب لي

.  وقد بات مف المؤكد أيضاً  (ٔ) نوعاً ما ىو ىذا الإخضاع لجميع القيـ الأخرى لتمؾ القيمة(

إفّ ىذيف الشكميف  -وطمحة والزبير عميّ  الإماـف يبحسب الحوارات التي دارت ب -

طرة / السمطة و الرغبة في الثراء المغرياف الرئيساف لمطموح إلى السمطة : وشيوة السي

. إنّو الديف الذي عميّ  الإماـيحركاف سموؾ  طمحة والزبير في حربيما وخلافيما مع 

يغازؿ الماؿ ويتودد إليو لكسب رضاه بالتأكيد )إنّو ليس ديف الله الذي ارتضاه لعباده، بؿ ىو 

                                                                        .  (ٕ)صورة مشوىة عنيا يقدمو مجانيف السمطة لمناس لخداعيـ(

استعاف بصمة القرابة والنسب في خطابو مع عميّ  الإماـوثمة ممحظ آخر ىنا ىو إفّ  

الزبير ، ىذا الجانب الميـ وذو التأثير الكبير في نفسية الإنساف العربي ، إذ شعر 

حلاؿ السلاـ ، الأمر الذي كاف ىنا قاد -القرابة  -أنّياالإماـ رة عمى الجمع والتوفيؽ وا 

بأشد الحاجة إليو لإطفاء نار الفتنة والحرب ، فالقرابة تكمف فائدتيا وثمرتيا عميّ الإماـ 

، وقد أدت ىذه الثمرة  (ٖ)ومغزاىا في الالتحاـ الذي يوجب التوفيؽ والمناصرة بيف المتقاربيف

مف المعركة عمى اثر المحاورة التي جرت بينو وبيف  أُكميا فعلًا ، إذ انسحب الزبير

في بني  لو: )أما تذكر يوـ لقيت رسوؿ اللهالنبي وتذكير الإماـ إيّاه بما قالو الإماـ

وضحكت إليو، وأنت معو ، فقمت أنت : يا بياضة وىو راكب حماره ، فضحؾ إليّ رسوؿ الله

فقمت : إنّي والله  ((بو زىو: أتحبو يا زبير، ما يدع عمي زىوه،،فقاؿ لؾ ))ليس رسوؿ الله

                                                           

 . ٖ٘ٔ(فتح أمريكا ،مسالة الآخر :  ٔ)
 . ٖٔالديف والسمطة قراءة معاصرة لمحاكمية : (ٕ)
 ٓ ٙٛصورة السود في المتخيؿ العربي الوسيط:  -تمثيلات الآخر ظ :  (ٖ)



  /تمثلات الحاكميّة 

 

 
 ٔٔٚ 

)مف ، فرجع الزبير وىو يقوؿ: لأحبو ، فقاؿ لؾ : ))انؾ والله ستقاتمو وأنت لو ظالـ((

  البسيط(

 اخترت عاراً عمى نارٍ مؤججةٍ      ما إف يقوـ ليا خمؽ مف الطيف

 نادى عميّ بأمرٍ لست اجيمو        عار لعمرؾ في الدنيا وفي الديف

 (ٔ)فقمت : حسبؾ مف عذؿ أبا حسفٍ        فبعض ىذا الذي قد قمت يكفيني  

مة مف الأمـ أو عصرٍ مف العصور مف ىيمنة عنصرٍ معيف )فثمة نسؽ أو ألا تخمو 

وقد ، (ٕ)عنصر ثقافي مييمف ومؤثر جداً يحدد طبيعة كؿ مجتمع وطبيعة كؿ حقبة زمنية(

المسيطر في اغمب المجتمعات عموماً ىو المؤثر و  كاف الحضور الاجتماعي المادي

والمجتمعات العربية عمى وجو التحديد قبؿ البعثة النبوية ، وبعد مجيء الديف الإسلامي 

بدأ الوعي الديني بالظيور والتأثير عمى النفوس الحنيؼ والقيادة الفذة لمرسوؿ الأكرـ محمد

والإيماف ، وبدأ النسؽ القبمي التي تريد الخروج مف غياىب الظمـ والحرماف إلى نور الحرية 

تماماً لأنو بقي في وعي ومخيمة ، ولا نقوؿ بغيابو ة الطبقية بالتلاشي شيئاً فشيئاً والمنيجي

الذيف ترجموا عناصرىـ وأنساقيـ  كثير مف الذيف تعارضت مصالحيـ مع منيجية الإسلاـ ،

تتاحي للإسلاـ لا يعبر والمشيد الاف،  الثقافية والاجتماعية بسموؾ يومي عمى ارض الواقع

بصورة نيائية عف صفاء نفوس كؿ الذيف دخموه ، فالدخوؿ كاف مجانياً لا يكمؼ إلّا قوؿ 

)اشيد أف لا الو إلّا الله واشيد أفّ محمداً رسوؿ الله( ، ثـ ما لبثت تمؾ الأنساؽ المييمنة 

  في الوقت نفسو ، عمى ارض الواقع مخيالًا وتطبيقاً بمعاودة الظيور بعد وفاة النبي محمد 

طمحة والزبير قد أصابيما  أفَّ  عميّ  الإماـويبدو مف الأدلة المتوفرة والروايات وكلاـ 

                                                           

                  ٓ ٖٕٛ/  ٕ(ىػ : ٖٗٙالجوىر : المسعودي ت ) ( ظ : مروج الذىب ومعادفٔ)
 ٓ  ٚٙتمثيلات الآخر صورة السود في المتخيؿ العربي الوسيط : (ٕ)



  /تمثلات الحاكميّة 

 

 
 ٔٔٛ 

بكؿ صراحة عميّ  الإماـفقد طمبا مف ير ذلؾ النسؽ المادي الاجتماعي،شيء مف تأث

عطائيما نصيباً مف قيادة الدو  لة وافْ وبدوف أي مخاتمة أفْ يشاركيما ويشركيما في الخلافة وا 

يكونا في أعمى اليرـ الحكومي ، كي يقبلا بو ويبايعاه ولا يحدثا لو الحوادث التي تتسبب 

حاسماً قاطعاً لا يقبؿ القسمة عمى اثنيف ، عميّ  الإماـبخمؽ الأزمات ، وكاف الرد مف 

 مشاركتو في الخلافة / السمطة كي يبايعاه . طمحة والزبير أشترط عميوحينما 

حرباً فكريةً بيف طرفيف وفريقيف مختمفيف في المنظومات  انّيأمتيقناً الإماـكاف و  

، ولعؿّ ىذا المظير مف أكثر المظاىر خطورةَ وأشدىا أثراً عمى  (ٔ)الفكرية المرجعية والثقافية

؛ ة النقاش ، بؿ عمى طاولة التنفيذعمى طاول معروضاً بناء الدولة ، وقد كاف ىذا الأمر 

ما كانا يطمباف ىكذا مطمب لولا وجود أسبقية تنفيذية لظاىرة شراكة  –ير طمحة والزب –لأنيما 

 زمف، واستحصاؿ الفائدة المبتغاة مف ىذه الشراكة ، إذ كانا يتمتعاف رفاىية كبيرة  ()الخميفة

التي لا يمكف التفريط فييا لمجرد إفّ القادـ ىو خطاب وعثماف بف عفاف  ، عمر بف ال

 .الخميفة عميّ 

                                                           

 . ٖٓدور الحركة الإسلامية في صوغ المجاؿ السياسي : عبد الإلو بمقريز :  –( ظ: الإسلاـ والسياسة ٔ)

()  نمحظيا في إشراؾ أبي بكر لعمر بف الخطاب في كثير مف القضايا  إفَّ ىذه الأسبقية يمكف أفْ ترى الدراسة
شراؾ عثماف بف عفاف لبني عمومتو .  وا 



 

 
 

 
 

   
 

 نساق المطابقة والإختلافأ

 

 .ألأنساق التاريخية  :                  المبحث ألأول

 .ألأنساق الفقــهية :                 المبحث الثاني 

 ألأنساق التـــــراثية:                              المبحث الثالث 
 



 
 المبحث الأول

 

    

 

        الأنساق التاريخية  
 



 / انساق المطابقة والاختلاف 

 

ٜٔٔ 

وقد يتوصؿ إلى في غاية الأىمية  تطبيؽ الدرس النقدي عمى الدراسات التاريخية أمرٌ إفَّ 

ف الآثار ؛ انطلبقاً مف خصيصة النقد في الكشؼ والتمحيص ع جماليةنتائج ميمة فييا 

جاء ليكوف منيجاً عممياً مكملًب وجديداً يعمف اشتغالو عمى والنقد الثقافي  الأدبية ومبدعييا

والمدونات التاريخية وغيرىا بطريقة أخرى قد تكوف مغايرة لممناىج الأخرى في السرديات 

عمى النصوص والخطابات  المنفتحة، ويمارس القراءة  قراءة النصوص والفعاليات

فالقراءة الثقافية )لابد الخارجي لو عبر أدوات مف التأويؿ،والممارسات داخؿ النص والمحيط 

المتمقي ، في الأنساؽ الثقافية الداخمية لمنص ، فتكشؼ ،  أف تبحث ، عبر التأويؿ وقدرات

 .(ٔ)اثر ذلؾ ، ما يبطنو مف تعدد نسقي ، وتحوؿ دلالي(

للئنساف ومراعاة حقوؽ الآخر تشغؿ وتطرح في الرواؽ  السمطةلة عدالة أظمت مسوقد  

حر كريـ الاجتماعي منذ القدـ ، ذلؾ بإثارة أسئمة يتقدميا سؤاؿ الإنسانية :ىؿ الإنساف 

مكفوؿ العدالة الإنسانية ؟ وقد أخذت ىذه القضية تنحى منحى متعدد الاتجاىات والجوانب 

عبر ممارسات وفعاليات كانت علبمةً وايحاءة واضحة الدلالة عمى نوعية الصورة المخزونة 

وقد أصبحت ىذه الفعاليات والممارسات أيديولوجية في المقاـ الأوؿ؛ لأنيا ٓفي مخيمة الدّاؿ

 .دية أو المعنوية أو الاثنيف معاً ي الواقع كانت أداة تحقيؽ المصالح الماف

ف ،  ليس ىذه الأمة فقط مجتمع ما قبؿ الإسلبـ بحالة مزرية تجاه حقوؽ الإنسا لقد مرّ 

كانت تتمتع بالصفات ىناؾ  كثيرةً  اً وأقوام اً أمم فَّ أبؿ نطبؽ عمييا ىذه الثيمة ، تىي التي 

فَّ عصر ما قبؿ أ، إلا ؿ بيف الذات والآخرالعدالة والاحتراـ المتباد نفسيا فيما يخص قضية

الإسلبـ كاف الأكثر بروزاً في ىذا الجانب نظراً للبنتياكات المتكررة التي كانت الطبقات 

                                                           

 . ٜٕٗنحو رؤية للؤنساؽ الثقافية في الشعر الأندلسي :  –جماليات النقد الثقافي  (ٔ)



 / انساق المطابقة والاختلاف 

 

ٕٔٓ 

لمنجاشي ممؾ الحبشة كاف خطاباً تاريخياً  الضعيفة ىدفاً ليا ، فحديث جعفر بف أبي طالب

)أييا ع العربي الذي يدعي الإنسانية واحتراـ حقوؽ الإنساف :ثقافياً كشؼ زيؼ المجتم،

ش، ونقطع الأرحاـ، ، كنا قوماً أىؿ جاىمية، نعبد الأصناـ، ونأكؿ الميتة، ونأتي الفواح الممؾ

حتى بعث الله إلينا رسولًا  ويأكؿ القوي منا الضعيؼ، فكنا عمى ذلؾ،ونسيء الجوار،

، فدعانا إلى الله لنوحده ونعبده، ونخمع ما كنا نعبد نعرؼ نسبو وصدقو وأمانتو وعفافومنا،

نحف وآباؤنا مف دونو مف الحجارة والأوثاف، وأمرنا بصدؽ الحديث، وأداء الأمانة، وصمة 

الرحـ، وحسف الجوار، والكؼ عف المحارـ والدماء، ونيانا عف الفواحش، وقوؿ الزور، وأكؿ 

واتبعناه عمى ما جاء بو مف الله، فعبدنا ا بو،فصدقناه وآمنَّ  ٓٓٓالمحصناتماؿ اليتيـ، وقذؼ 

الله وحده فمـ نشرؾْ بو شيئاً، وحرمنا ما حرـ عمينا، وأحممنا ما أحؿ لنا، فعدا عمينا قومنا، 

فعذبونا، وفتنونا عف ديننا، ليردونا إلى عبادة الأوثاف مف عبادة الله تعالى، وأف نستحؿ ما 

ح جعفر بف أبي طالب خفايا قريش وكذب ادعائيـ ، ونتيجة لفض،(ٔ)كنا نستحؿ مف الخبائث(

حاكت قريشٌ مؤامرةً ضد ىؤلاء المياجريف ، والمؤامرة عادةً تقع في المجتمعات التي تضعؼ 

فييا القوة والمشاركة السياسية بمعنى آخر تيميش الجماعة عمى حساب الفرد ، ويكوف 

 . (ٕ)قوميا وأبناؤىا لا حوؿ ليـ ولا قوة

مجتمع العربي قبؿ الإسلبـ لا يقبموف بالأخذ والعطاء في كؿ جوانب الحياة وكاف سادة ال

الأخذ والعطاء بيف  مف أفَّ المختمفة مع الطبقات الاجتماعية اليابطة في نظرىـ ، عمى الرغـ 

تشير إلى التقدـ الثقافي  عدّةوداؿ مف دواؿ  (ٖ)الناس شرطاف مف شروط الحياة الثقافية

                                                           

 ٓ  ٖٙٓ/  ٜٖ٘السيرة النبوية : ابف ىشاـ : تح : مصطفى السقا وآخروف ،   (ٔ)
 . ٖٗظ :ىاجس المؤامرة في الفكر العربي بيف التيويف والتيويؿ : عمي بف إبراىيـ النممة :  (ٕ)
 .٘ٓٔ :صيادو الذاكرة : رضوى عاشور  –النقد لتطبيقي  ظ: في (ٖ)



 / انساق المطابقة والاختلاف 

 

ٕٔٔ 

. إفّ الناس بشكؿ عاـ في عصر ما قبؿ الإسلبـ يروف إذلاؿ العبيد والحضاري لأمةٍِ  ما 

والنساء والعماؿ وانتياؾ كرامتيـ واستخداميـ بقسوة وغيرىا مف  الأمور التي حاربيا الإسلبـ 

نيف التي يسيروف عمييا ، بعد مجيئو ، كانوا يرونيا أموراً طبيعية بؿ وربما لا تخالؼ القوا

لقوانيف التي كانت متوافرة عندىـ لـ تكف قوانيف سماوية أو دينية لحاؿ فاف ىذه اأوبطيعة 

شرعية ، بؿ كانت قوانيف اجتماعية عرفية سُنت تماىياً مع الحالة الاجتماعية والمادية 

والسياسية التي كانوا عمييا آنذاؾ ، ولذلؾ كانت قضية العدالة تتمثؿ لدييـ عمى سبيؿ المثاؿ 

، الرجؿ بالمرأة ، الموالي بالحر ، صاحب الأمواؿ بالعامميف   في عدـ مساواة العبد بالسيد

 لديو وغيرىا مف الطبقات الاجتماعية وجوانب الحياة الأخرى .

انتصاراً كبيراً وقفزةً نوعيةً في تطبيؽ أسس  محمدالنبيّ لقد حققت دولة الإسلبـ بقيادة 

وتضمف الحصانة المتساوية تكفؿ حقوؽ كؿ الأفراد   دولة حؽ وقانوفالعدالة فقد كانت )

رؤية  عمي بف أبي طالب للئماـ، وقد كاف  (ٔ)لحرية التعبير في كؿ المواقع دوف استثناء

واضحة وشمولية في مجاؿ حقوؽ الإنساف عمى كؿ الأصعدة والمستويات ، في المجاليف 

في العَدْؿِ فَإِفَّ :) يقوؿالعدؿ سعة في الحاؿ والحياة  أفَّ النظري والتطبيقي ، فيو يرى 

وقد أشار جورج جرداؽ إلى ،  (ٕ)(سَعَةً، وَمَفْ ضَاؽَ عَمَيْوِ العَدْؿُ، فَالجَوْرُ عَمَيْوِ أَضيَؽُ 

في عمي الإماـعتراؼ وتأييد  العموـ الاجتماعية الحديثة بالأسس والمناىج التي وضعيا إ

كاىؿ الجماعات .ثـ  رفع الغبف والاستبداد عف ىمو جؿّ  إذ إفَّ الإماـ،   ميداف العدالة

ولقد  .(ٖ)بناء المجتمع عمى أسس أصمح تحفظ للئنساف حقوقو في العيش وكرامتو كانساف

                                                           

رادات الييمنة : –الإسلبـ ، أوربا ، الغرب ظ :  (ٔ)  . ٕ٘ٗ رىانات المعنى وا 
 .   ٔٚٔ / ٔشرح نيج البلبغة : ابف أبي الحديد  :  (ٕ)
  . ٜٔٔ / ٔصوت العدالة الإنسانية :  ظ : الإماـ عمي (ٖ)
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 الإماـعيد  ـ قائمة : لا مراء بأفَّ ٜٔٗٔكتبت مجمة الحقوؽ العراقية في عددىا الثاني سنة 

ئ فس الوثائؽ التاريخية الزاخرة بمبادمف أنّ إلى مالؾ الاشتر عاممو عمى مصر عمي

ينشد وفؽ ممارساتو الفعمية وكمماتو التي كاف  كاف ومف أنّ انطلبقاً  ،(ٔ)وحقوؽ الإنساف

وَلَقَدْ   :يطرؽ بيا مسامع الآخريف ، تفعيؿ مبدأ تكريـ الإنساف انطلبقاً مف قولو تعالى

ْـ مِفَ ال ْـ فِي الْبَرِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْنَاىُ َـ وَحَمَمْنَاىُ ْـ عَمَى كَثِيرٍ كَرَّمْنَا بَنِي آدَ مْنَاىُ طَّيِّبَاتِ وَفَضَّ

 .            (ٓٚ /)الإسراء مِمَّفْ خَمَقْنَا تَفْضِيلًب 

يمحظ المتتبع لتراثنا الإسلبمي البوف الشاسع بيف المعاممة التي كانت تمارس ضد و  

ارسات واختزاؿ اغمب المم المرأة في عصر ما قبؿ الإسلبـ القائمة عمى إلغاء الآخر)المرأة(

وتغييب دور المرأة  وجعميا  في ذات الرجؿ،   -لـ تكف كميا  إفْ  -السياسية والاجتماعية 

يا كانت تستخدـ أداة تصويرية نَّ أبمعنى لبئية البلبغة والتصوير،ىامشية الإدارة والواقع استع

ممة تستكمؿ بناء المنظومة البلبغية العربية التي يقؼ الشعر متربعاً عمى عرشيا وبيف معا

المرأة كانت تتعامؿ عمى مضض مع تمؾ القيـ التي  أفَّ ويبدو الإسلبـ لممرأة ونظرتو ليا ، 

عمى الرغـ تضطيدىا عمى أنيا أمر واقع وقانوف ثقافي اجتماعي ينبغي قبولو والعمؿ بو ، 

الأدب العربي لا يخمو أبدا مف التصريح بمساواة الرجؿ والمرأة ، فقد قيؿ في أمثاؿ  مف أفّ 

وفي ذلؾ جمع شقيقة وىي كؿ ما يشؽ نصفيف،النساء شقائؽ الأقواـ( والشقائؽ  إفّ عرب )ال

وىذا ما أثبتتو  ، (ٔ)اشعار الى المراة بمساواتيا مع الرجؿ فميا مثؿ الذي لو وعمييا ما عميو

كؿ التجارب السابقة قبؿ الإسلبـ في مجاؿ الحقوؽ المادية والمعنوية كالوأد عمى سبيؿ المثاؿ 

                                                           

 : الموقع الالكتروني،ضياء الموسوي الإنساف :وحقوؽ عمي  الإماـ ظ:  (ٔ)

http://www.haydarya.com/maktaba_mokt24/01 لا. htm-asah/15/book. 
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قد بيف الحؽ تعالى في المنظومة القرآنية اغمب تمؾ الممارسات والعادات التي كانت ، و 

ْـ بِالُأنثَى ظَؿَّ وَجْيُوُ مُسْوَدّاً تتمقاىا الأنثى في عصر ما قبؿ الإسلبـ :  ذَا بُشِّرَ أَحَدُىُ وَاِ 

ْـ يَدُسُّوُ فِي وَىُوَ كَظِيٌـ   يَتَوَارَى مِفَ الْقَوِْـ مِف سُوءِ مَا بُشِّرَ بِوِ أَيُمْ  سِكُوُ عَمَى ىُوفٍ أَ

ذَا الْمَوْءُودَةُ سُئِمَتْ  بِأَيِّ   وقولو تعالى : ، (ٜ٘- ٛ٘/)النحؿ  التُّرَابِ أَلَا سَاء مَا يَحْكُمُوفَ  وَاِ 

يذكر فيو حاؿ الأمـ  عميللئماـ ، وبيذا الصدد نجد كلبماً   (ٜ-ٛ/)التكوير ذَنْبٍ قُتِمَتْ 

)فالأحواؿ مُضْطَرِبَةٌ، وَالْايْدِي مُخْتَمِفَةٌ، وَالْكَثْرَةُ نت تأد الأنثى ، يقوؿ فيو :السابقة التي كا

قَةٌ، فِي بَلَبءِ أَزْؿٍ  ة ، وأرحاـ ! مِفْ بَنَات مَوْءُودَة، وَأَصْنَاـ مَعْبُودَ ، وأَطْبَاؽِ جَيْؿٍ مُتَفَرِّ

 . (ٕ)(مقطوعةٍ ، وغاراتٍ مشنونةٍ 

 إفَّ بؿ ينة بحؽ المرأة لا تقتصر عمى المؤسسة العربية فقط ، وقد كانت ىذه الأعراؼ المش

الحضارات الأخرى كاف ليا النصيب الأوفر مف استحقار المرأة ووضعيا في خانة الطبقة 

، ففي القروف الوسطى وصؿ الأمر إلى بالكنيسة إلى ()الدونية في تقسيمات الحياة المختمفة

وكأفّ الأمـ السابقة كانت عمى وصاية واحدة عمى ،(ٖ)حد التساؤؿ ىؿ المرأة لدييا روح أـ لا

الرغـ مف التباعد ألزماني والمكاني فيما بينيا عمى استعباد المرأة وجعميا في الطبقة الدونية 

 ، فضلًب عمى الإكثار والاستغراؽ مف النظرة الشبقية ليا في التمتع الجسدي والخدمي بيا ،

                                                                                                                                                                        

 . ٖ٘ٙ :ظ: المرأة في الشعر الجاىمي : د. احمد الحوفي  (ٔ)
 .    ٖٔٔ  / ٚ شرح نيج البلبغة : ابف أبي الحديد  :(ٕ)
()وجيا ز كانت اليوناف تضع المرأة في خانة ممتمكات ولي أمرىا قبؿ الزواج ىي ممؾ لأىميا وبعد الزواج ىي ممؾ ل
إف مثؿ ىكذا تصورات اجترت إلى واقعنا الحالي المعاش ، وكانت تعامؿ عند الروماف كالطفؿ أو  الدراسة وترى، 

حمد مظ : المرأة في القراف الكريـ : . حرمانيا مف الميراث رأة كخادمة مع المجنوف ، وعند الييود كانت تعامؿ الم
    . ٕٔ -ٔٔ :متولي الشعراوي 

 . ٘ٓٔقراءة مف منظور التحميؿ النفسي :  –ظ: إشكالية المجتمع العربي  (3)
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نياً غير دينامي اجتماعياً وحتى غير متمايز ، فالنساء فالمرأة كانت تقطف مجالًا خاصاً سكو 

ىذا كمو كاف عمى مرأى ومسمع بؿ  . (ٔ)والمجاؿ الخاص بيفَّ كانا غائبيف بكؿ بساطة

لأنو لو كاف نية المتنفذه في تمؾ المجتمعات،وتشجيع مف السمطات الحاكمة والشخصيات الدي

متمثمة بحكاـ المدف الصغرى أو القبائؿ ، الأمر خلبؼ ذلؾ أي عدـ قبوؿ السمطات المحمية ال

والسمطات المركزية كما نسمييا اليوـ والمتمثمة بمركز الحكـ الذي يكوف شبو مسيطر عمى 

المتوزعة في أرجاء الدولة ، لكانت تمؾ الممارسات شبو مضمحمة ،  تقسيمات ألإداريةكافة ال

فقاً لذلؾ كانت الشعوب عمى ديف ؛ وو و قؿ اخؼ وطأة بكثير مما ىي عميوأو غير موجودة ، أ

ت مموكيا ، عمى الرغـ مف عدـ المشروعية الدينية السماوية  التي تتصرؼ بيا تمؾ المجتمعا

كؿ الديانات السماوية كانت لا تبيح تمؾ التصرفات غير  فَّ تجاه الجنس الإنساني الآخر ؛ لأ 

 الإنسانية . 

ماذا لو قمبت وأصبح الرجؿ مكاف  ىذه الممارسات والضغوط وسردية الاستعباد لممرأة

بفطرة أنثوية ثاقبة فقالت : لو أبدلنا المرأة الرجؿ وعاممتو  (مي زيادة)المرأة ؟ ىذا ما أدركتو 

بمثؿ ما عامميا فحرمناه النور والحرية دىوراً ، فأي سورة ىزلية يا ترى تبقى لنا مف ذياؾ 

وبوناً شاسعاً أبطالو نساء فاعلبت ومؤثرات  الصنديد المغوار ، عند ذلؾ قد نجد تاريخاً مختمفاً 

التي مازالت النساء إلى الآف  (ٕ)و صانعات للؤحداث ، عندىا تبرز قيمة الأنوثة الايجابية

 وفي مجتمعاتنا المتحضرة  تحاوؿ إبرازىا .

ولكف ذلؾ كمو ما لبث أف توارى عندما بزغ فجر الإسلبـ الذي أعطى الحقوؽ الكاممة 

بكؿ الاستحقاقات الإنسانية التي كانت تفتقر إلييا في محورية الديانات للؤنثى وشمميا 

                                                           

 .٘ٔما سنكمير:اليوية الذكورية والثقافة في الشرؽ الأوسط الحديث : مي عصوب واي –ظ: الرجولة المتخيمة  (ٔ)
 ٙٓ٘/ ٔ:  ٜ٘ٚٔ، ٔطلبناف ، مي زيادة. مؤسسة نوفؿ، بيروت، المؤلفات الكاممة : ظ : (ٕ)
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السابقة ، فالديف الإسلبمي كاف حريصاً عمى إدراج المرأة مع الرجؿ عمى السواء في العقاب / 

لحياة المختمفة ليعيشوا سوية آتوف الحياة االثواب ، الحرية / العبودية وىمـ جرى مف جوانب 

إفَّ الْمُسْمِمِيفَ وَالْمُسْمِمَاتِ وَالْمُؤْمِنِيفَ :واضحاً في كلبـ الحؽ تعالى  الدنيا ، وكاف ذلؾ

ابِرَاتِ وَالْخَاشِعِ  ابِرِيفَ وَالصَّ ادِقَاتِ وَالصَّ ادِقِيفَ وَالصَّ يفَ وَالْمُؤْمِنَاتِ وَالْقَانِتِيفَ وَالْقَانِتَاتِ وَالصَّ

ْـ وَالْخَاشِعَاتِ وَالْمُتَصَدِّقِيفَ وَالْمُتَ  ائِمَاتِ وَالْحَافِظِيفَ فُرُوجَيُ ائِمِيفَ وَالصَّ صَدِّقَاتِ وَالصَّ

ْـ مَغْفِرَةً وَأَجْرًا عَظِيمًا ،  (ٖ٘)الأحزاب  وَالْحَافِظَاتِ وَالذَّاكِرِيفَ الَله كَثِيرًا وَالذَّاكِرَاتِ أَعَدَّ الُله لَيُ

وقولو  ، (ٜ٘ٔ)آؿ عمراف  ْـ مِفْ ذَكَرٍ أَوْ أُنْثَىأَنِّي لَا أُضِيعُ عَمَؿَ عَامِؿٍ مِنْكُ :قولو تعالى و 

ْـ شُعُوبًا وَقَبَائِؿَ لِتَعَارَفُوا إِفَّ تعالى : ْـ مِفْ ذَكَرٍ وَأُنْثَى وَجَعَمْنَاكُ يَا أَيُّيَا النَّاسُ إِنَّا خَمَقْنَاكُ

ْـ إِفَّ الَله عَمِيٌـ خَبِيرٌ  ْـ عِنْدَ الِله أَتْقَاكُ ، فتساوي المرأة والرجؿ استدعى (ٖٔت )الحجرا أَكْرَمَكُ

تساوي الشعوب والقبائؿ ، ونقاط الضعؼ والقوة موجودة لدى طرفي الإنساف وليس بمنأى 

 احدىما عمى الآخر .

؛ ىما مف العرب والأخرى مف المواليعند القسمة إحدا امرأتيف أتتا عمياً  أفَّ )يروى 

الطعاـ ، فقالت العربية : يا أمير المؤمنيف فأعطى كؿّ واحدة خمسة وعشريف درىماً وكراًّ مف 

: إني لا أجد لبني إسماعيؿ في إني امرأة مف العرب وىذه امرأة مف العجـ ؟ فقاؿ عمي

 . (ٔ)ىذا الفيء فضلًب عمى بني إسحاؽ(

مف نؼ الذكر عف قضايا عدة وجوانب كانت المرأة إحداىا ، فعمى الرغـ آيتحدث النص 

ىناؾ قراءة خاصة داخؿ قراءة اعـ  لعطاء والمساواة فيو ، إلا أفَّ النص يتعمؽ بقراءة ا أفّ 

، ميف بيف الرجاؿ المجاىديف وغيرىـواشمؿ ، فالمساواة في العطاء قضية شغمت فكر المسم

                                                           

 . ٗٙ : الغارات أو الاستنفار والغارات (ٔ)
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لو أطمقنا عمييا ىذا المسمى  مساواة الانثىمف الممكف أف تحدث عدة خدوش في  ونَّ أإلا 

قد تحدث  باعتبار اجترار ضعؼ ىذا الجنس مف الناس ومف الممكف تجاوز نقاط الخمؿ التي 

في السابؽ مف جية وبالطبع لا اقصد مف الضعؼ ضعفو ىو مف حيث تركيبتو الجسمانية 

التي جعمت منو ضعيفاً المقصود ىو القوة المسمطة عميو  إفَّ بؿ والسيكولوجية ... الخ  ، 

ممرأة مما يخفؼ مف حدة فيما بعد ، ومف جية أخرى يمكف تضعيؼ الجانب الجيادي ل

الاضطراب الذي يحدث في المساواة ، وعمى كؿ حاؿ فاف لا ىذا ولا ذاؾ حدث في منظومة 

مع تمؾ المرأتيف واف اختمفت مسمياتيما ،ولـ يجرح المرأة لغير العربية  تعامؿ الإماـ عمي

العدالة التي  ؛ وذلؾ إيماناً منو بمبدأ  ولو بكممة قد تحبط آماليا في عدالة الإماـ عمي

ىذا مف جية  ، ومف جية أخرى كاف يرى الناس  أقرتيا السماء وسار عمييا النبي محمد

مّا في قولو عف الناس إنّيـ صنفاف : سواسية وقد أكد ذلؾ   )إِمَّا أَخٌ لَؾَ فِي الدِّيفِ، وَا 

 لاّ إعجمي أو أعربي  بيفالكؿ سواسية ولا فرؽ و  فلب فرؽ بيف البشر (ٔ)(نَظِيرٌ لَؾَ فِي الْخَمْؽِ 

ما العبودية المطمقة الى نَّ ا  خرى، و أ ىيمنة لفئة او أمة عمى ستغلبؿ ولاعبودية ولاإلا بالتقوى، 

خير في تحديد الحؽ بينؾ وبيف وؿ والأىذا يعني أفّ المقياس الأ ، حرارأ،فالكؿ الله 

النص يكشؼ عف  ، ىذاىواء والمصالح والمتغيّرات، فلب مجاؿ للؤ الآخريف ىو حدود الله

دراؾ  شتراؾ في الخمؽلا تمغي رابطة الإ شتراؾ في الديفرابطة الإأفَّ  الإنساف ، بؿ ىي تحفزا 

دستوراً لو يسير عميو في  ما، وتجعؿ منيتيف الرابطالعلبقة المتينة بيف ىذيف عمى ىذه 

وثيقة نية في صوت العدالة الإنساالأمر الذي جعؿ ىذه الكممات المدوية معاممتو للآخريف ، 

                                                           

 .     ٖٕ/ ٜشرح نيج البلبغة : ابف أبي الحديد  : (ٔ)



 / انساق المطابقة والاختلاف 

 

ٕٔٚ 

ىذا التصرؼ ينبئ عف  أفَّ فضلبً  عمى مية امتداداً إلى وقتنا الحاضر،إنسانية اجتماعية عال

 لة .أبخصوص ىذه المس  عدـ اجترار التأثيرات الجاىمية عمى الإماـ عمي

في قصة المرأتيف تمؾ تتداخؿ وتتفاعؿ الأنساؽ الثقافية المبنية عمى أسس العنصرية  إفَّ 

بة / العجمية حاضرٌ في النص يتمثؿ في المرأتيف المتيف إحداىما مف العرب ، فنسؽ العرو 

والأخرى مف العجـ ، ينطمؽ منو نسؽٌ آخر يمكف أف يشتغؿ عمى محورية التفريؽ بيف المرأة 

وبنت جنسيا أيضاً ، وىذه الأنساؽ سوؼ تكوف محوراً لعممية التأثر والتأثير في شخصية 

كاف فطناً ليذه الأنساؽ وطريقة تعاممو مع تمؾ الإماـ عميّاً  فَّ أ إلاالحاكـ ومعاممتو ليما ، 

المرأتيف كانت عمى  درجة مف الإنسانية بحيث لـ تسمح للؤنساؽ بالتغمغؿ داخؿ شخصية 

 الحاكـ .

فَّ و    امتداد ما ىو إلاّ في حقوؽ المرأة   عميّ  الإماـالمعطى الثقافي مف منظومة  ا 

الإنساف التي يجب أف يتمتع بيا بغض النظر عف أي معطى أو  لرؤية الإماـ الكمية لحقوؽ

صفة أخرى ، إذ تأتى مسالة تأكيدىا في إطار يتضمف تعزيز وضع المرأة في ىذا المضمار 

، (ٔ)فضلًب عمى وجود حقوؽ خاصة في رؤية الإماـ لممرأة تطرؽ إلييا الإماـ بكؿ وضوح ودقة

الحرب ، وفي السراء والضراء ، والخفي والعمف فقد كانت حقوؽ المرأة مضمونةً في السمـ و 

يوصي عسكره في الحرب بعدـ الاعتداء عمى النساء حتى ، فيا ىو  الإماـ عميّ لدى 

)ولا تييجوا امرأة بأذى ، واف شتمف أعراضكـ وتناولف أمراءكـ واف اعتدّفّ عمييـ :

                                                           

                     . ٕٗٗسعد : رؤية عممية: د. غساف ال حقوؽ الإنساف عند الإماـ عمي بف أبي طالبظ :(ٔ)



 / انساق المطابقة والاختلاف 

 

ٕٔٛ 

نيفّ لمشرك ناّ لنؤمر بالكؼّ عنيفّ وا  ات، واف كاف الرجؿ وصمحاءكـ ... ولقد كنّا وا 

(ليتناوؿ المرأة في الجاىمية باليراوة أو الحديد فيُعيّر بيا عَقِبَوُ مف بعده  ِِ(ٔ) .  

جعؿ العدؿ أساس التنظير والتطبيؽ فيما بينيما ، متخذاً مف ميزاف التقوى  فالإماـ 

بيف جعؿ مف كفتي الميزاف متساوية إفّ الله  إذبيف الإنساف بصنفيو أساس التفاوت ، 

الرجؿ والمرأة دوف تفضيؿ احد عمى الآخر في مسالة الكرامة التي أساسيا التقوى ، فالفرد 

 رجلًب أـ امرأةً . سواء أكافَ الأتقى ىو الأكرـ عند الله 

إفّ الحاكـ الإسلبمي ػ في منطؽ القرآف وحسب تشريعو ليس مف يأخذ بزماـ الجماعة 

بما تشتييو نفسو، ويحكـ عمى الناس لمجرّد السمطة وشيوة الحكـ، بؿ كيفما كاف، ويحكـ 

 ىو ذو مسؤولية كبيرة وثقيمة ، والمرأة إحدى ىذه المسؤوليات الكبيرة في حكومة الإماـ

يقوؿ في  لـ يأمرىـ إلّا بالحؽ ، فيو وىذا ما تقيّد بو عمي وأمر عمالو أف يتقيّدوا بو عمي

، فَإِنَّيُفَّ لَا تَيِيجُوا الو (:  ذلؾ ْـ ، وَسَبَبْفَ أُمَرَاءَكُ ْـ فْ شَتَمْفَ أَعْرَاضَكُ نِّسَاءَ بِأَذىً، وَاِ 

فْ  نَّيُفَّ لَمُشْرِكَاتٌ، وَاِ   ضَعِيفَاتُ الْقُوَى وَالْانْفُسِ وَالْعُقُوؿِ، إِفْ كُنَّا لَنُؤْمَرُ بِالْكَؼِّ عَنْيُفَّ وَاِ 

 ، (ٕ)(فَيُعَيَّرُ بِيَا وَعَقِبُوُ مِفْ بَعْدِهِ  أَوِ الْيِرَاوَةِ  فِي الْجَاىِمِيَّةِ بِالْفِيْرِ كَافَ الرَّجُؿُ لَيَتَنَاوَؿُ الْمَرْأَةَ 

ف سبّت وشتمت  لقد أراد تذكيرىـ بأفّ المرأة في الجاىمية كاف لا يتعرّض ليا أحد في الغالب وا 

أف حفظ ليا حقوقيا ونالت مف المقاتميف ، و ألإسلبـ زادىا رفعةً  وشأناً أكثر مف الجاىمية ب

حساس بشعور الآخريف حتّى مع إساءتيـ  وواجباتيا وعفتيا وحيائيا ، وىذه نظرة عميقة وا 

 واعتدائيـ شعوراً معيـ بالمصاب الذي أحاط بيـ .

                                                           

 . ٕٗٓ(ىػ : ٕٕٔ(وقعة صفيف : نصر بف مزاحـ ألمنقري ت )ٔ)
 . ٙٙ/ٛشرح نيج البلبغة : ابف أبي الحديد  :  (2)
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ٕٜٔ 

واستذكاره لدى المسمميف  سلبـالإقبؿ  ما بالطبع التحاـ الوعي الجماعي وىذا لا ينفي 

في أثناء ىذه المحاورة حادثة دارت بيف امرأة مسممة في عصر الإسلبـ الأوؿ ، ويخطر لي 

وىي أسماء بنت عميس زوج جعفر بف أبي طالب مع عمر بف الخطاب حينما دخؿ عمى 

حفصة فوجد أسماء عندىا )فقاؿ عمر حيف رأى أسماء : مف ىذه ؟ قالت : أسماء بنت 

عرؼ مف ىي أسماء . لقد كاف عمر ي (ٔ)عميس .قاؿ عمر: الحبشية ىذه؟  البحرية ىذه ؟(

، فيو بذلؾ أراد تمييزىا عف قرينتيا جالسة مع حفصة بنت عمر نفسو  بنت عميس وأنَّيا

مختمؼ عما ىو  ذىني وثقافيإمتداد عمى  و كلبـ يدؿأنَّ النساء المواتي يجمسف بقربيا ،  مف

ستيزاء مألوؼ مف روح الإسلبـ وابتعاده عف ذي قبؿ ، انو استفياـ لا يخمو مف السخرية والا

 ، (ٕ)مف قبؿ عمر يعبر عف القيمة التبخيسية المتبقية مف سردية العداء والاستبعاد القديمة

يتضمف دلالات الإقصاء والاستضعاؼ  موف الأسود بوصفو نسقًا ثقافيِّاوىنا يحضر مجاز ال

ا فعمر ىنا اراد مف خلبؿ ىذ،المرأة ومف تنتمي ليـ كجنس تابع ومييمف عميو يظيرو (ٖ)والقُبح

الخطاب اعلبء نسقو الثقافي الاخلبقي او العرقي والحط مف نسبيا ونسقيا الثقافي اللب 

اخلبقي ، مف خلبؿ ابراز العرؽ والموف وما يصحبو مف سمات سمبية ثابتة في مخيمة 

 . "ىـ "المجتمع عنيا 

فّ و  ،ما ىو أسماء بنت عميس  المرأة المسممة ما حدث مف قبؿ عمر بف الخطاب تجاه ا 

يمكف تفكيكو عبر إجراء ، إذ  لومف الأفكار المترسبة في الذىنية الثقافية  متراكـ نسؽ  الاّ 

تدلؿ ىذه القفزة عمى اجترار ىذه النزعة مف  إذ،ـسلبألإقبؿ  مالى الوراء ، إلى قفزة تاريخية إ

                                                           

 . ٜٗٔٙ/  ٗ :(ىػ ٕٙٔصحيح مسمـ : أبو الحسيف مسمـ بف الحجاج القشييري النيسابوري ت) (ٔ)
 . ٕٛخيؿ العربي الوسيط : ظ: تمثيلبت الآخر:صورة السود في المت (ٕ)
 . ٖ٘: نفسو  المصدرظ: ( ٖ)



 / انساق المطابقة والاختلاف 

 

ٖٔٓ 

فّ عمر كاف يعذب أيروي ابف ىشاـ  تخيؿ الجماعي ، عصر ما قبؿ الإسلبـ وبقائيا في الم

أة مسممة جارية مف بني مؤمؿ،حي مف بني عدي بف كعب ، لتترؾ الإسلبـ ، وىو يومئذ امر 

مشرؾ ، حتى إذا مؿ قاؿ ليا : إنّي اعتذر إليؾ ، إنّي لـ اترؾ إلا ملبلة ، فتقوؿ : كذلؾ فعؿ 

 . (ٔ)الله بؾ

فَّ و  عدـ المساواة بيف الرجؿ والمرأة أصبح أمراً مف الصعب التكتـ عميو في ظؿ  ا 

ارسات التي لا يرى فييا الإسلبـ صواباً إباف العصر الإسلبمي الأوؿ ،فما بالؾ بالتفريؽ المم

بيف منظومة المرأة ذاتيا ، بيف أبناء جنسيا )الإناث( ،وىذه الممارسات ما ىي إلا شفرات 

ثقافية ودلالات واضحة المعالـ عمى اتجاهٍ كاف يُمارس في ظؿ العصر الإسلبمي الأوؿ ؛ ففي 

لابد أف يكوف )ىناؾ شفرات ثقافية في كؿ مجتمع ، وىي تركيبة خفية ... تشكؿ  كؿ عصرٍ 

 . (ٕ)سموكنا ، وتتناوؿ ىذه الشفرات الأحكاـ الجمالية والمعتقدات الأخلبقية(

وممارسة الضغوط عمى المرأة ىي إحدى الشفرات الثقافية لذلؾ العصر، و ىذه  

الجماعية ، وقد كاف ذلؾ كثير الحدوث  في ظؿ المعاملبت جاءت استجابةً  لحاجات الذاكرة 

)لما مات خالد بف الوليد  أنَّويروى  إذبعض الحكومات الإسلبمية ما بعد الحكومة المحمدية. 

اجتمع في بيت ميمونة نساء يبكيف ، فجاء عمر ومعو ابف عباس ومعو الدرة ، قاؿ : يا عبد 

رجيف عميّ، فجعؿ يخرجيف عميو وىو الله ! ادخؿ عمى أـ المؤمنيف فأمرىا فتحتجب، وأخ

يضربيف بالدرة، فسقط خمار امرأة منيف، فقالوا: يا أمير المؤمنيف خمارىا ! فقاؿ: دعوىا، 

                                                           

 . ٜٖٔ،  ٔظ : السيرة النبوية لابف ىشاـ : تح : مصطفى السقا وآخروف : ج (ٔ)
 :: وفاء إبراىيـ ورمضاف بسطاويسي  تتمييد مبدئي لممفاىيـ الرئيسية : آرثر ايزابرجر ،  –النقد الثقافي  (ٕ)

ٖٕٔ . 
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ٖٔٔ 

، ىكذا كانت تعامؿ المرأة في عصرٍ  (ٔ)فلب حرمة ليا وكاف يعجبُ مف قولو:  لا حرمة ليا(

نو ودستوره السماوي . وترى احتؿ التسامح واحتراـ حقوؽ الإنساف المرتبة الأولى في قواني

شعارىا بدونيتيا ومحاولة المساس بكرامتيا في اغمب  الدراسة إفّ تغميب الرجؿ عمى المرأة وا 

برازىا بشكؿ عمني وعفوي ؛ لأنّ  و جوانب المسيرة الإنسانية ، ما ىو إلّا محاولة تثبيت ثقافةٍ وا 

يئاً عمى ىذه الثقافة )مف اجؿ أف تصبح ثقافة ما ىي نفسيا بشكؿ حقيقي واف تنتج ش

 . (ٕ)بتفوقيـ عمى الآخريف( –إلى حد ما  –وأفرادىا أف يقتنعوا بأصالتيـ الخاصة ، بؿ وحتى 

يروي الذىبي في تاريخو )قاؿ غساف بف مضر : حدثنا أبو ىلبؿ ، قاؿ : حدثنا حميد بف 

خرج عطائي فقاؿ : إني محتاج وفقير . فقاؿ : اصبر حتى ي ىلبؿ ، إفّ عقيلًب ساؿ عمياً 

فقاؿ : دؽ الأقفاؿ وخذ ما في بيده، فانطمؽ بو إلى الحوانيت، ، فالح عميو . فقاؿ لرجؿ: خذ

الحوانيت . فقاؿ : تريد أف تتخذني سارقاً! قاؿ : وأنت تريد أف تتخذني سارقاً وأعطيؾ أمواؿ 

، ثـ قاؿ :  الناس . قاؿ : لآتيف معاوية . قاؿ : أنت وذاؾ ، فأتى معاوية ، فأعطاه مئة ألؼ

اصعد عمى المنبر فاذكر ما أولاؾ عميّ وما أوليتؾ ، قاؿ : فصعد المنبر فحمد الله ثـ قاؿ : 

يا أييا الناس إني أخبركـ إني أردت عميّاً عمى دينو ، فاختار دينو عميّ ، وأردت معاوية عمى 

 .(ٖ)دينو فاختارني عمى دينو(

قبؿ العامة والخاصة لابد لو مف تذويب مف ف القائد فذاً ومثالًا يحتذى بو لكي يكوو 

العلبئقيات بينو وبيف العامة مف الناس ، ويتـ ذلؾ مف خلبؿ قير السمطة بعدـ التفريؽ بيف 

زيد وعمر مف الخاصة والعامة ومف كؿ طبقات المجتمع المختمفة والمتنوعة ، وأكثر تمؾ 

                                                           

 . ٖٓٚ / ٘ٔقواؿ والأفعاؿ : كنز العماؿ في سنف الأ (ٔ)
 . ٜٖ :: د.شاكر عبد الصمد  رجمةالأسطورة والمعنى : كمود ليفي شتراوس ، ت (ٕ)
  . ٖٕٗ / ٕ: ( ىػٛٗٚمحمد بف احمد بف عثماف الذىبي ت)الأعلبـ : تاريخ الإسلبـ ووفيات المشاىير و  (ٖ)
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ٖٕٔ 

عطائيـ حصانة تج عميـ يمرحوف ويسرحوف العقبات الكؤودة ىي مسالة تقريب الأقربيف وا 

 أنى ومتى يشاؤوف في أروقة الحكومة .

؛ ولذلؾ مف  تبعاً لما متعارؼ عميو ، بأفَّ صمة القرابة بيف عقيؿ والإماـ عميّ و 

عمى عقيؿ بالأمور المادية البسيطة والصعبة في  لا يبخؿ الإماـ عميّ  فْ أالمفروض 

كثرىا مسؤولية عمى عاتؽ الطرفيف ، لكننا الوقت نفسو ؛ لاف الأخوّة أقوى أواصر الارتباط وأ

َـ عميّاً  فّ ألاحظنا  تكوف رابطة الأخوّة مؤثراً يستوجب خرؽ القوانيف الإسلبمية  أفْ أبى  الإما

، نراه يرفض طمب عقيؿ ولكف بأدب وبطريقة  عميّ الإماـ والأعراؼ التي تربى عمييا 

،  عميّ  الإماـومؤمناً  بصحة تصرؼ جعمت عقيؿ يرتد خائباً مف مسعاه ، مقتنعاً معتقداً 

الإماـ مما دعاه إلى أف يتفوه بكلبـ كسر أفؽ التوقع لدى معاوية وجميوره ، بمدح 

وذـ معاوية عمى الرغـ مف تقديـ الأخير التسييلبت المادية التي احتاجيا عقيؿ بؿ عميّ 

 وزادىا عميو .

الإماـ لإسلبمي مف كلبـ ألحاكـ لإسلبمية وصفات اأملبمح الحكومة  ويمكف لنا أف نستجمي

 :الذي يرسـ لنا ما عمى الحاكـ الإسلبمي تجاه رعيتو ، إذ يقوؿ في وضوح كامؿعميّ 

كُ ْـ حَتَّى اسْتماحَنِي الِله لَقَدْ رَأَيْتُ عَقِيلًب وَقَدْ أمْمَؽَ و )  صَاعاً، وَرَأَيْتُ صِبْيَانَوُ شُعْثَ  مِفْ بُرِّ

ْـ بِالْعِظْمِ ِـ الشُّعُورِ، غُبْرَالْالْوَافِ  دَتْ وُجُوىُيُ ، كَأَنَّمَا سُوِّ ْـ رَ  ، مِفْ فَقْرىِِ وَعَاوَدَنِي مُؤَكِّداً، وَكَرَّ

مُفَارِقاً  ، عَمَيَّ الْقَوْؿَ مُرَدِّداً، فَأَصْغَيْتُ إِلَيْوِ سَمَعِي، فَظَفَّ أَنِّي أَبِيعُوُ دِينِي، وَأَتَّبِعُ قِيَادَهُ 

ّـَ أَدْنَيْتُيَا مِفْ جِسْمِوِ لِيَعْتَبِرَ بِيَا، فَضَجَّ ضَجِيجَ ذِي دَنَؼي، فَأَحْمَيْتُ لَ تطَرِيقِ   وُ حَدِيدَةً، ثُ

، يَا عَقِيؿُ ! أَتَئِفُّ مِفْ  ثَكِمَتْؾَ الثَّوَاكِؿُ  :فَقُمْتُ لَوُ  مِفْ أَلَمِيَا، وَكَادَ أَفْ يَحْتَرِؽَ مِفْ مِيسَمِيَا

مَعِبِوِ، وَتَجُرُّنِي إِلَى نَار سَجَرَىَا جَبَّارُىَا لِغَضَبِوِ! أَتَئِفُّ مِفَ الَاذَى حَدِيدَة أَحْمَاىَا إِنْسَانُيَا لِ 
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َـ السَّبْعَةَ بِمَا تَحْتَ أَفْلَبكِيَا، عَمَى أَفْ أَعْصِيَ .. !وَلَا أَئِفُّ مِفْ لَظىً  وَالِله لَوْ أُعْطِيتُ الْاقَالِي

في ىذه الخطبة إلى واحدة   إذ يشير،  (ٔ)(رَة مَا فَعَمْتُوُ شَعِي الَله فِي نَمْمَة أَسْمُبُيَا جِمْبَ 

مف أنصع القوانيف الإسلبميّة ؛ وىو قانوف التسوية بيف جميع أفراد الُأمّة الإسلبميّة حكّاماً 

 الله ذات في عمي عدؿ ىذاورعيّة ، وبذلؾ ينسؼ فكرة الحاكـ الذي يقوؿ : أنا فوؽ الرعيّة ، 

 ، الرعية أقؿ مشاعر يراعي أف السلبـ عميو أراد ولذلؾ ؛ ةوالدىش العجب عمى يبعث

ولا يحؽ لأي أحد  الشخصي ممكو وليس ، المسمميف بر أي بركـ مف : خطبتو في يقوؿ

 التصرؼ في حؽ المسمميف بطريقة لا ترضي الشريعة ألإليية.

تو شديد الاكتناه بالسمطة وىذا ما يلبحظ حقيقةً عمى طرؽ معالجعميّ  الإماـكاف 

في السمطة ليقيرىا ويجعميا طيعة في يده ليحمؿ عمييا وبيا  للؤمور ، فقد )كاف عميّ 

، فنسؽ القربى  (ٕ)حقوؽ الناس ، وأمنيـ ، وخيرىـ ، سيما الفقراء والبسطاء وعموـ الأمة(

ضمف مف يعد احد أىـ واخطر الأنساؽ التي تتحكـ بمسار الإنساف وتوجياتو خاصة إذا كاف 

، والتعامؿ مع ىذا النسؽ بحذر ىو احد نقاط الضعؼ والقوة في السمطة ، ىرـ السمطة 

تكوف القرابة  (ٖ) فػالسمطة تُمارس انطلبقاً مف نقاط لا حصر ليا وعلبقات متحركة لا متكافئة

 أحداىا  .

كانت القرابة احد أسباب نقمة الشعب عمى عثماف بف عفاف ، فقد كانت وبالًا عميو فيما 

مدور الذي لعبو حاشية عثماف وأقاربو وعشيرتو في مجريات الحكومة التي كاف بعد ، نظراً ل

                                                           

 . ٔٙٙ / ٙشرح نيج البلبغة : ابف أبي الحديد  :  (ٔ)
 ٘ٙٗ/   ٕ: ية معاصرة  : الحسيف احمد السيد عسكر  –تاريخية  –دراسة دينية  –اـ عميّ وحروب التأويؿ الإم (ٕ)
. 
 . ٚٓٔظ: جينيالوجيا المعرفة : ميشيؿ فوكو ، ت : احمد ألسمطاتي وعبد السلبـ بنعبد العالي  :   (ٖ)
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عثماف إليو  احد أولئؾ المقربيف الذيف قربيـ ()عثماف عمى رأس ىرميا ، ومرواف بف الحكـ

في الحكـ عمى الرغـ مف كؿ النقد والتوجييات التي وجيت إليو مف  ىوجعؿ ليـ اليد الطول

 . الخبرة والسياسةة وأىؿ المعرفة و الصحاب

إفّ تمؾ التقريبات الشخصية النفعية عمى حساب الرعية وأبناء الجمدة وعمى حساب بناء  

المجتمع أيضا ، مف شانيا أف تقوض بناء الإنساف اولًا ، مف خلبؿ فقده الثقة بحاكمو 

ذا تتزعزع أركاف الدولة وتفقد الحكومة كؿ مقومات البناء ، ويتـ )ى بالنتيجةوسمطتو ، و 

التقويض عمى الأغمب مف خلبؿ السمطة ، التي مثميا الحاكـ ، عندما قرب فرداً عمى حساب 

أوؿ  )عف عامر بف سعد، قاؿ: كافروى الطبري:، فقد  (ٔ)فرد ، أو فرداً عمى حساب جماعة(

مر بو عثماف وىو جالس  بف عمرو ألساعدي،أ عمى عثماف بالمنطؽ السيئ جبمة مف اجتر 

، فقاؿ جبمة:  وفي يد جبمة بف عمرو جامعة، فمما مرقومو،  في ندىَّ  عثماف سمّـ، فرد القوـ

فقاؿ: والله لأطرحفّ ىذه الجامعة  أقبؿ عمى عثماف، لـ تردوف عمى رجؿ فعؿ كذا وكذا! قاؿ: ثـ

لأتخير الناس؛ فقاؿ:  في عنقؾ أو لتتركف بطانتؾ ىذه. قاؿ عثماف: أي بطانة! فو الله إني

كريز تخيرتو! وعبد الله بف سعد  اوية تخيرتو! وعبد الله بف عامر بفمرواف تخيرتو! ومع

 . (ٕ) رسوؿ الله دمو( تخيرتو! منيـ مف نزؿ القرآف بدمو، وأباح

                                                           

() : وكاف مرواف يكنى أبا عبد . ٖٖ٘/  ٔ :( ىػ ٕٚٙالمعارؼ :  أبو محمد عبد الله بف مسمـ ت ). ظ
وأسمـ يوـ فتح مكة ومات في خلبفة عثماف، وكاف   طريد رسوؿ الله كاف الممؾ وأبوه الحكـ ابف أبي العاص

  فمـ يزؿ طريداً ،حياة النبي فمعنو وسيره إلى بطف وج ،إياه أنو كاف يفشي سرهسبب طرد رسوؿ الله

 درىـ .  طاه مائة ألؼوخلبفة أبي بكر وعمر، ثـ أدخمو عثماف وأع 
 . ٖٔنحو رؤية للؤنساؽ الثقافية في الشعر الأندلسي :  –جماليات النقد الثقافي (1)

 .   ٖٙٙ – ٖٙ٘/  ٗتاريخ الرسؿ والمموؾ :  -تاريخ الطبري (ٕ)
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فصورتو تمثؿ ولذلؾ ركب الحكومة المتمثمة بعثماف ؛  وكاف مرواف كما ىو معروؼ يقود 

كف لشيء واحد أف يمثؿ العديد العديد مف الصور الأخرى المشابية والمقاربة لو ، فكما يم

،  (ٔ)مف الأشياء ، يمكف لعدد مف الصور المختمفة أف تجمع في صورة واحدة مشابية ليا

 بالنتيجة، و  (ٕ)أوؿ درجة ارتقى منيا مرواف السمّـ وتعد ىبة عثماف إياه خمس افريقية 

اـ مف بيت أخضعت الدولة في عيد عثماف مف خراساف شرقاً إلى شماؿ أفريقيا غرباً لحك

واحد كاف اغمبيـ مف الطمقاء ومرواف احد ىؤلاء الطمقاء الذيف كانوا لا يصمحوف لتولي 

ا ىي إلا رسائؿ افرزىا النسؽ ىذه  الممارسات والفعاليات م إفَّ  ،(ٖ)زعامة الحركة الإسلبمية

  .ذاؾريخي بينت وأظيرت إلى العمف الحالة الحقيقية التي كانت عمييا الأمة وحكاميا آنأالت

                                                           

 . ٚٔٙتمييد مبدئي لممفاىيـ الرئيسية :  –ظ :النقد الثقافي  (ٔ)
 . ٗٛٗ: ىػ  (ٖٙٓالجزري  ت) أبو الحسف عميّ بف أبي الكرـ محمد ظ : الكامؿ في التاريخ : ابف الأثير (ٕ)
 . ٙٙ -ٙ٘:  الأعمى المودودي وظ : الخلبفة والممؾ : أب (ٖ)



 
 المبحث الثاني

 

 

 

       الأنساق الفقهيـــــــــة  
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عمى رأس السمطة الإدارية والأخلاقية حضور النبي محمدثناف عمى أفّ إلا يختمؼ    

والدينية لمجتمع العرب الإسلامي الأوؿ كاف لو الدور الأبرز في تسيير عجمة الدولة نحو 

نسانيتو التي  لمدور الميـ التي حظيت بو ثـ  لو أولاً  الأماـ ؛ نظراً لتأييد الله  شخصيتو وا 

ذا الدور الصعب ، عمى الرغـ مف المصاعب الجمة التي واجيت دولة الرسالة ىيأتو لي

الجانب الديني الفقيي المتعمؽ الإسلامية وقائدىا ، ومف جممة الجوانب التي اىتـ بيا النبي

 .لعبادات والمعاملات وما شاكؿ ذلؾبقضايا ا

د ليا حكماً معيناً استعاف بو شاردةً أو واردةً إلّا وأور النبي  زمافلـ يترؾ الديف الإسلامي 

لممسمميف وغيرىـ عمى السواء ؛ وتبعاً لذلؾ فأفّ قيادة الأمة جاءت عمى  وأبداه النبي محمد

، فقد كاف الإماـ وفؽ مقررات الديف الإسلامي الجديد ، وتبعو في ذلؾ الإماـ عميّ 

لَقَدْ كُنْتُ أَتَّبِعُوُ اتِّبَاعَ وَ ) : ، يقوؿ في ذلؾ الذراع مف العضدقرابة النبي  قريباً مفعميّ 

وَلَقَدْ كَافَ .الْفَصِيؿِ أَثَرَ أُمِّوِ، يَرْفَعُ لي فِي كُؿِّ يَوْـ مِفْ أخْلاقِوِ عَمَماً، وَيَأْمُرُني بِالاقْتِدَاءِ بِوِ 

لي يكشؼ عف جما أسموب بياني وإنَّ ، (ٔ)يُجَاوِرُ فِي كُؿِّ سَنَة بِحِرَاء فَأَرَاهُ وَلَا يَرَاهُ غَيْرِي(

ف لا يشعر بالطمأنينة والأمف إلا في أحضا، إذ أفَّ الفصيؿ لإماـ عميّ لألإعداد الرسالي 

في كؿّ شيء ، في منبي ل  كاف ملازماً الإماـ عميّ ىذا يعني أفَّ ،  أو بالقرب منياالأـ 

سو عمى عاممو مع الناس ، لقد ربى نفحمّو وترحالو ، في خمقو ، عممو ، سموكو ، عبادتو ، ت

تأتي مف الشواخص الواقعية  معاني متجسده في وجود الإماـ عميتمؾ النجد ، ذلؾ 

 .ستخمفوا بعد رسوؿ اللهأُ لحياتو وسيرتو، فيما قدمو مف حموؿ غابت حتى عف الذيف 

                                                           

 ٓ  ٜٕٔ / ٚشرح نيج البلاغة : ابف أبي الحديد :  (ٔ)
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الإتباع مسألة ميمة وتقؼ عمى مفترؽ طريقيف : أمّا إتباع مف يسير عمى الطريؽ  إفَّ  

غبار عميو ، أو إتباع الآخر المجانب لمصواب أو الذي تحوـ حولو  الحؽ الصواب الذي لا

الشكوؾ ، وىذه الحالة سارية المفعوؿ عمى أي جانب مف جوانب الحياة المختمفة الدينية 

فّ إتباع مف يمثؿ السماء قولًا وفعلًا ليو إتباع في أالخ ، ولا شؾ ٓٓٓوالسياسية والأدبية 

أكدّ في جميع مواقفو انو عمى . فالإماـ عميّ  محمد الحؽ بعينو متمثلًا بشخص النبي

عنيما ميما كمفتو  لف يحيدمسافة واحدة وطريؽ واحد وىو طريؽ القراف والسنة النبوية  

ضحى بالكثير مف حقوقوّ الشخصية لحساب عميّاً الإماـ  أفَّ  الدراسةرى تالظروؼ ، و 

لله( وعانى كثيراً بسبب ىذا الإتباع الذي لـ )اشيد أفْ لا الو إلا الله واشيد أفَّ محمدا رسوؿ ا

ْـ مَوْضِعِي مِفْ رَسُوؿِ اللهِ يكف يرضي البعض ، ثـ يقوؿ : ) بِالْقَرَابَةِ الْقَرِيبَةِ، وَقَدْ عَمِمْتُ

ّـَ يُمْقِمُنِيوِ، وَمَا وَجَدَ لِي كَذْبَةً فِي ٓٓٓوَالْمَنْزِلَةِ الْخَصِيصَةِ  قَوْؿ،  وَكَافَ يَمْضَغُ الشَّيْءَ ثُ

 .(ٔ)(وَلَا خَطْمَةً فِي فِعْؿ

جعمتو يستوحي مف النبي عميّ للإماـ ، النفسية ، المعرفية  الماديةإفّ ىذه القرابة 

منو ويتبعو في فقيو وقضائو وكافة أعمالو العبادية القولية والفعمية  ، متخذاً مف القرآف 

رآف وموضوعو الديف إمعاناً ينساؽ الكريـ مصدراً رئيساً لذلؾ ، فيو قد )أمعف النظر في الق

تزيد المرء شرفاً ومنزلةً لكنيا لا توجب  . إفّ قرابة وصحبة النبي (ٕ)إليو المفكروف انسياقاً(

النجاة مف النار ما لـ تتخمميا تطبيقات فعمية عمى ارض الواقع وممارسات تمس شرياف 

ّـَ يُمْقِمُنِيوِ( إلا كناية عف عبارة )وَكَافَ يَمْضَ عميّ الإماـ .وما استعماؿ (ٖ)الحياة غُ الشَّيْءَ ثُ

                                                           

 . ٖٔٓالمصدر السابؽ:  (ٔ)
 . ٗٔٔ صوت العدالة الإنسانية : الإماـ عمي(ٕ)
 . ٛٔ -ٚٔظ: مدارؾ نيج البلاغة : اليادي كاشؼ الغطاء:  (ٖ)
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فيو بالتأكيد لـ يكف يقصد بذلؾ المضغ الأكؿ فقط ،  لو في كؿ شيء ،تمقيف النبي 

فالمضغ ىو كنايةً عف التمقيف والتعميـ والتدريب وفيـ الأحكاـ وليس إتباعيا فقط ، فمضغ 

ذلؾ الأمر بالنسبة إلى الباقي ، ىذه المقمة يحتاج إلى الصبر والتروي وعدـ الاستعجاؿ ، وك

الدينية والتي كانت لو عوناً وسنداً في كؿ الظروؼ التي مرً بيا ، و عميّ الإماـ ىي ثقافة 

 خير دليؿ عمى ذلؾ .  العصر الإسلامي الأوؿ بعد وفاة النبي 

 التي يعامؿ بياعف تمؾ القراءة الإنسانية  لمرسوؿ الأكرـ  عميّ الإماـ ويخبرنا 

الناس المسمـ منيـ والكافر ، المخطئ والمصيب ، وحتى مرتكب الجناية ومف حؽ عميو الحد 

ْـ أَفَّ )عطاء ، أو حقو مف الماؿ العاـ : مف الفيء وال لـ يحرمو النبي محمد وَقَدْ عَمِمْتُ

َـ الزَّانِيَ رَسُوؿَ اللهِ  ّـَ صَمَّى عَمَيْ  رَجَ ّـَ وَرَّثَوُ أَىْمَوُ، وَقَتَؿَ الْقَاتِؿَ وَوَرَّثَ الْػمُحْصَفَ ، ثُ وِ ، ثُ

َـ عَمَيْيِمَا مِفَ الْفَيْءِ  ّـَ قَسَ مِيرَاثَوُ أَىْمَوُ، وَقَطَعَ يد السَّارِؽَ وَجَمَدَ الزَّانِيَ غَيْرَ الْمُحْصَفِ ، ثُ

ْـ رَسُوؿُ اللهِ  ،، وَنَكَحَا الْمُسْمِمَاتِ ، فَأَخَذَىُ ْـ ْـ  بِذُنُوبِي ْـ يَمْنَعْيُ ، وَلَ ْـ َـ حَؽَّ الِله فِيي وَأَقَا

ْـ مِفْ بَيْفِ أَىْمِوِ  ْـ يُخْرِجْ أَسْمَاءَىُ ْـ مِفَ الإسلاـ، وَلَ  .(ٔ)(سَيْمَيُ

زماـ الخلافة وقيادة الدولة الإسلامية في وقت كانت فيو الدولة في الإماـ عميّ  تسمّـ

عي ، كما كانت الدولة في اشد حالات ظرؼ سياسي حاد انتشر فيو استغفاؿ الضمير الجم

دينية التي لـ تكف خافية عمى التفكؾ الإداري والمالي والعسكري ،كذلؾ حالة منظومة القيـ ال

؛ بسبب الأحداث التي وقعت في عيد عثماف بف عفاف والتي أدت إلى مقتمو ،ووصوؿ  حدأ

  ٓالدولة الإسلامية إلى حالة فوضوية بسبب تمؾ  الأحداث 

                                                           

 ٓ  ٕٙٚ / ٛشرح نيج البلاغة : ابف أبي الحديد :  (ٔ)
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المجتمع الإسلامي في تمؾ الحقبة يتمثؿ في فئات متنوعة ومختمفة عقائديّا كاف  قدو   

نسانياً واجتماعيّاً ، اخذ البعض منيا عمى عاتقو إيصاؿ ىذه الأمة إلى ما لا يحمد عقباه ،  وا 

مف خلاؿ توظيؼ الشعائر الدينية والرموز وتصعيد مظاىرىا ، لبث إشارات الخطر عمى الديف 

معتيـ غايات سياسية ، استثمرت التوجو العاطفي لدى الغوغاء مف الجماىير بوصفيـ قوة ج

في الوقوؼ صراحةً أماـ أصحاب الشحف العاطفي عميّ الإماـ ، وتتضح أيديولوجية 

المزيؼ وتحرير الجماىير مف سرقة مشاعره، مف خلاؿ كشؼ المزيؼ مف مكبوتات تاريخ 

براز تناقضاتيـ ، ومف ا وبعض مف نصوص أخرى الإماـستقراء نصوص الفئات القيادية وا 

تحدثت عف شخصيتو وسيرتو تتضح الأيدلوجية الفكرية التي سار عمييا في تحقيؽ 

كمما كاف العمؿ تعبيراً صادراً عف مفكر أو عف كاتب عبقري،  إصلاحاتو المنشودة، لأنو )

 إفّ ى نواياه ، ذلؾ دوف أف يمجأ المؤرخ إلى سيرة الكاتب أو إلمف كمما أمكف فيمو في ذاتو 

الشخصية الأكثر قوة ىي التي تتطابؽ بكيفية أفضؿ مع حياة الفكر، أي مع القوى الجوىرية 

)شخصية المرء أو ىويتو تعرؼ  أفَّ ، كما  (ٔ)لموعي الاجتماعي في مظاىره الفعالة والمبدعة(

مف كيفية مف مصادرىا الحقيقية ، أي مف الحياة نفسيا ، تعرؼ مف شكؿ ممارستو لذاتو و 

 ٓ (ٕ)تعاممو مع الناس والأشياء(

بإصلاحيا وأعطاىا أىمية عميّ الإماـ يعد الجانب المالي في مقدمة الجوانب التي قاـ و 

في ىذه عميّ الإماـ كبيرة ؛ لارتباطيا وتأثيرىا عمى حياة الناس ، ومما تناولتو إصلاحات 

حلا  ؿ قانوف المساواة في العطاء الناحية إلغاء كؿ مبدأ يقوؿ بأفضمية احد عمى آخر وا 

                                                           

 ٓ ٜٔ : البنيوية التكوينية والنقد الأدبي : لوسياف غولدماف وآخروف (ٔ)
 ٓ ٖٓٔنقد الحقيقة :  (ٕ)
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شعار الجميع بأنو واحدٌ منيـ ، إلا  ()والحقوؽ والواجبات الواجب أممى عميو أف يكوف  فّ أ، وا 

الذَّلِيؿُ عِنْدِي عَزِيزٌ حَتَّى آخُذَ الْحَؽَّ لَوُ، :)يقوؿ، قائدىـ ، والحؽ يجب أف ينالو الجميع 

 .  (ٔ)(الْحَؽَّ مَنْوُ وَالْقَوِيُّ عِنْدِي ضَعِيؼٌ حَتَّى آخُذَ 

فيو يوزع الأمواؿ والفيء بالتساوي ويعطي كؿ ذي حؽ حقو ، ولا يرضى بسمب حقوؽ  

قامة علاقة صحيحة و   مف ذلؾ إطاعةً لأوامراللهاليدؼ  ،ناس عمى حساب أناسٍ  آخريف  ا 

،  بينيـ تطبيؽ العدالة الكميّة الشاممة و بيف البشر عمى أساس العدؿ والإحساف والسلاـ

َـ  يقوؿ في ذلؾ مف ضمف كلاـ لو كمّـ بو عبدالله بف زمعة وىو مف أصحابو حينما قَدِ

نَّمَا ىُوَ فَيْءٌ لِمْمُسْمِمِيفَ، وَجَمْبُ : )عميو يطمبُ منو مالًا  إِفَّ ىذَا الْمَاؿَ لَيْسَ لِي وَلَا لَؾَ، وَاِ 

، فَإِفْ شَرِكْتَيُ ْـ ْـ ْـ كَافَ لَ  أَسْيَافِيِ ْـ لَا تَكُوفُ لِغَيْرِ فِي حَرْبِيِ لاَّ فَجَنَاةُ أَيْدِييِ ، وَاِ  ْـ ؾَ مِثْؿُ حَظِّيِ

ألإسلامي ألأوؿ كما ساسيا الرسوؿ عصر العودة بالناس الى سياسة ال رادأ،  (ٕ)(أَفْوَاىِيِ ْـ

،  بإعطاء)أصحاب الفيء حقوقيـ وساوى بينيـ في العطاءعميّ الإماـ قد قاـ ، و  الكريـ

واؿ بدفع حقوقيـ إلى بيت الماؿ بالأسموب الرشيد ، وسامح أصحاب مر أصحاب الأمأو 

ثـ ندد بأولئؾ الذيف يأكموف أمواليـ بالباطؿ ، سواء ، الأراضي مف الخراج في سنوات القحط

                                                           

()  ّقد يمحظ القارئ إفَّ فعؿ الإماـ عمي   يتطابؽ مع فعؿ أبي بكر مف ىذه الناحية ، ونراه مختمفاً لعدة أسباب
ر وعمر بف الخطاب عمناً وأماـ الجماىير في المجنة برفضو اجترار أفعاؿ أبي بك   ممحوظة أبرزىا الإماـ عميّ 

السداسية ، وثبتيا عمى أنّو سائرٌ وفؽ الأولية المحمدية دوف غيرىا ، وىذا يبرز بشكؿ واضح المسكوت الذي لـ 
 والذي بينتو ممارساتو فيما بعد عند استلاـ الحكـ / السمطة .   يفصح عنو الإماـ

 ٓ  ٖٓٗ/   ٕي الحديد شرح نيج البلاغة : ابف أب  (ٔ)

    ٓ  ٜ/  ٖٔ:   نفسوالمصدر   (ٕ)
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بالغصب أو السرقة أو الرشوة أو الاحتكار، واعتبر أعظـ الجرائـ ، اغتصاب ماؿ الله مف بيت 

 ٓ (ٔ)واليتيـ والمسكيف(الماؿ ، الذي ىو حؽ الأرممة 

اقاً للإعلاف عف مساواتو في العطاء ولا فضؿ لأحد عمى احد إلا سبّ عميّ الإماـ كاف و 

، ولا فضؿ لممياجريف عمى الأنصار ، ولا لمعربي عمى  بالتقوى ، والمتقي جزاءه عند الله

لممنياج الذي  ىذا المنياج في التوزيع كاف مخالفاً تماماً  فّ أغيره ، ونمفت النظر ىنا إلى 

أتبعو عمر بف الخطاب في قضية المفاضمة بيف المياجريف والأنصار والبدرييف عمى مف لـ 

،  وقد أثار ىذا القانوف الجديد القديـ سخط الحرس القديـ مع  ()يحضروا بدراً وغيره 

الرأسمالييف مف قبيمة قريش ، الذيف استعادوا عنصريتيـ القمبية في الفضؿ والسابقة ، 

وبدأت ذاكرتيـ السردية تسترجع مقتؿ عثماف وتناقضات المشيد ، ومخيّمة وريث المقتوؿ 

والارتداد بالمجتمع  نحو العنؼ حلّاً لمنزاع ، ظالماً أو مظموماً ، في طقوسٍ مارسيا جمعُ  

ممف يمثموف الصفوؼ الأولى ضد حاكميـ الجديد الذي استثار مواقعيـ في لحظة ؛ ولذلؾ 

ماىير طقس طارئ ؛ لاف ىذه الفئة بدأت تتكمـ عف حرمانيا مف الحقوؽ مف قبؿ فإفّ فرح الج

والأسبؽ زمناً وغيره مف المطالبات التي تواطؤا  -كما ترى  –لأنيا الأقرب لمديف  الإماـ

، و التي لا تمت بصمة إلى روح الإماـ جميعاً عمى عدىا درعاً واقياً في مواجية 

 . الأخلاقي الإنسانية السمحاء وقانونيا

                                                           

 ٓ ٕٕٙتصنيؼ نيج البلاغة : لبيب بيضوف ،  (ٔ)
(ظ) ( ىػػ ٕٜٕ: تاريخ اليعقوبي : احمد بف أبي يعقوب بف جعفر بف وىب بف واضح الكاتب ت ) :ٕ  /ٗٗ-ٗ٘ 
 العسير عمينا فيـ مغزاه ، فيو يجعؿاختمؼ عطاء عمر بف الخطاب في توزيعو عمى الناس اختلافاً أصبح مف ٓ

خمسة ألاؼ ، ومف شيد بدراً  مف قريش ثلاثة آلاؼ ، ومف الأنصار أربعة آلاؼ ، وأبو سفياف/    الإماـ عمي 
ولنفسو  مابيف اثني عشر ألفا وستة آلاؼ وىف كميف زوجات النبي  ومعاوية خمسة آلاؼ ، ونساء النبي

  ٓأربعة آلاؼ 
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منيج متميز في سياستو المالية ، فيو لـ يعدّه وسيمة لممقايضة للإماـ عميّ  

السياسية والاجتماعية ، بؿ صيغة ووسيمة لبناء الإنساف وتشذيب المنطؽ البشري الطبيعي 

الماؿ الذي تممكو  إفَّ استمراراً لموجود مف اجؿ الأضعؼ وتحقيؽ السعادة المنشودة ، فيو يرى 

تعالى ويجب إنفاقو عمى عباده وقضاء  لة الإسلامية ليس ممكاً لأحد ، بؿ ىو ممؾ الله الدو 

نقاذىـ مف الفقر والبؤس والحرماف ، وليس فيو تنازؿ لفئة تراكـ الثروات ،  حوائجيـ بو وا 

يقوؿ في حتى لو صعّدت ىذه الفئة مف وتيرة نوازعيا العدوانية وخبراتيـ في المكر والخديعة 

 سَمَرَ  مَا بِوِ  أَطُورُ  لاَ  وَالمَّوِ  عَمَيْوِ  وُلِّيتُ  فِيمَفْ  بِالْجَوْرِ  النَّصْرَ  أَطْمُبَ  أَفْ  تَأْمُرُونِّيأَ ): ذلؾ

ّـَ  وَمَا سَمِيرٌ، يْتُ  لِي اؿُ الْمَ  كَافَ  لَوْ  نَجْماً  السَّمَاءِ  فِي نَجْ ٌـ أَ نَّمَا فَكَيْؼَ  ،بَيْنَيُ ْـ لَسَوَّ  الْمَاؿُ  وَاِ 

يغمر الجميع ويشعر بو كؿٍ حسب عممو في مجتمعو ، وما  ، فالعطاء يجب أفْ  (ٔ)(المَّوِ  مَاؿُ 

عوائد الدولة إلّا وسيمة لتحقيؽ رفاىية الرعية ، بوصفيـ لب الرسالة المحمدية والدافع 

الرئيس لبناء علاقة بيف العبد وربو  زد عمى ذلؾ إفَّ ىذه الرفاىية تكوف ضمف إطار الشريعة 

حينما قرأت العطاء بعيوف نبوية ، عميّ الإماـ ما سيرت عميو حكومة الصحيحة ، وىذا 

يقوؿ لافوازيي :)اليدؼ الحقيقي لكؿ حكومة يجب أف يكوف الزيادة في مجموع المتع  في 

عميّ الإماـ ،  و ىذه السياسة المينية التي انتيجيا (ٕ)حجـ السعادة وفي رفاه كؿ الأشخاص(

 ، بؿ شممت كؿ الأمصار الإسلامية التي تحت حكمو ، فمف لـ تكف عمى مصرٍ دوف أخرى

بَمَغَنِي : ) ()مصقمة بف ىُبَيرة الشيباني وىو عاممو عمى أردشير خُرّةكتاب بعثو إلى عاممو 

                                                           

 ٓ ٕٙٙ / ٛ لاغة : ابف أبي الحديد :( شرح نيج البٔ)
 ٓ  ٓٓٔ :روح الأنوار : تزفيتاف تودوروؼ  (ٕ)
()  : بف شبؿ بف يثربي بف أمريء ألقيس ىو مصقمة بف ىُبَيرة . ٕ٘ٔظ : أعلاـ نيج البلاغة : ىاشـ مرتضى

لو بما اقتطعو مف يّ كاف عاممو عمى اردشير ، قيؿ إنَّو ىرب إلى معاوية خوفاً مف مطالبة الإماـ عم الشيباني
 ٓ بمدة مف بلاد العجـ . اردشير خرّة :  ماؿ الله
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ُـ فَيْءَ الْمُسْ  مِمِيفَ عَنْؾَ أَمْرٌ إِفْ كُنْتَ فَعَمْتَوُ فَقَدْ أَسْخَطْتَ إِليَؾَ، وَأَغْضَبْتَ إِمَامَؾَ: أَنَّؾَ تَقْسِ

، فِيمَفِ اعْتَامَكَمِفْ أَعْراَبِ قَوْمِؾَ،  ْـ ، وَأُرِيقَتْ عَمَيْوِ دِمَاؤُىُ ْـ ْـ وَخُيُولُيُ الَّذِي حَازَتْوُ رِمَاحُيُ

فَّ لَئِفْ كَافَ ذلِؾَ حَقّاً لَتَجِدَفَّ بِؾَ عَمَيَّ ىَوَاناً، وَلَتَخِفَّ ،  فَوَالَّذِي فَمَؽَ الْحَبَّةَ، وَبَرَأَ النَّسَمَةَ 

عِنْدِي مِيزَاناً، فَلَا تَسْتَيِفْ بِحَؽِّ رَبِّؾَ، وَلَا تُصمِحْ دُنْيَاؾَ بِمَحْؽِ دِينِؾَ، فَتَكُوفَ مِفَ الْاخْسَرِيفَ 

فَّ حَؽَّ مَفْ قِبَمَؾَ  وَقِبَمَنَا مِفَ الْمُسْمِمِيفَ فِي قِسْمَةِ ىذَا الْفَيْءِ سَوَاءٌ، يَرِدُوفَ  أَعْمَالًا  الَا وَاِ 

 . (ٔ)(يَصْدُرُوفَ عَنْوُ و دِي عَمَيْوِ،عِنْ 

الذيف يولييـ  الولاةكؿ ىذا التشديد والمراقبة والإحصاء لكؿ صغيرة وكبيرة عمى  افك  

سبباً في بروز نسؽ التخاذؿ/ ألإختلاؼ عف الحؽ  لدى بعض الولاة ؛ لأنيـ ما  الإماـ 

رغـ الجيود الحثيثة بعض طبيعية لدى النحراؼ مسألة ألإ ومسألة كانوا يرضوف بالحؽ ، 

ستحبوا العمى أ يـنَّ ألاصلاحيـ وتزكيتيـ وتربيتيـ الا  عمي الإماـوالجبارة التي بذليا 

 .  والضلالة عمى اليدى

مفيوـ التسوية في العطاء بيف جميع الناس الذيف الإماـ بيذا الإجراء الحازـ جسَّد 

بقاع الدولة الإسلامية مف دوف تمييز، يتمتعوف بحؽ المواطنة الإسلامية الإنسانية  في كؿ 

وىي محاولة منو لمقضاء عمى شرعية التفاوت الطبقي التي سار عمييا بعض عاممي الخمفاء 

السابقيف الذيف لـ يتقبموا حقيقة فقداف امتيازاتيـ وتراكـ ثرواتيـ في تجربةٍ أرادت تأسيس 

، نعـ ، ىـ الذيف انتيزوا كؿ الفرص بناء ييدـ ما توارثوه مف تجيير لمديف والثروة بيد واحدة 

دائماً مف  عميّ الإماـ المتاحة لتحقيؽ مآربيـ الشخصية ومنافعيـ الاقتصادية ، وكاف 

)لا يجوز لأي حاكـ، و خلاؿ أقوالو وأفعالو يؤكد وبصرامة لا لبس فييا ولا مواربة عمى أنّ 

                                                           

 ٓ ٜٕٛ / ٛشرح نيج البلاغة : ابف أبي الحديد : (ٔ)
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حتو الخاصة ،فكؿ ما بقدر ما يتصرؼ بصفتو حاكماً، أف يتوخى أو يفرض ما يصب في مصم

يقولو ويفعمو سيقاؿ ويتحقؽ بموجب ما ىو مفيد وملائـ لمرعية التي مف اجميا يمارس 

 ٓ (ٔ) مينتو(

للإماـ نا اعتراض الحرس القديـ و الرأسمالييف مف قريش عمى منيجية التوزيع ويدلّ 

ظرية ومساواتيـ مع غيرىـ مف المسمميف عمى ممحظ خطير وىو قائـ عمى سرياف ن عميّ 

التفوؽ وامتياف الآخر في جميع حقوقو و ثقافة عدـ الطاعة لممؤسسة الحاكمة وانتشار 

ثقافة المنفعة الشخصية التي ولدتيا الحكومة السابقة ، ىذه الثقافة أصبحت فيما بعد سبباً 

علاف حالة العصياف والتمرد عمى  مف قبؿ تمؾ عميّ الإماـ رئيساً لمخروج والانشقاؽ وا 

ف يسير عمى خطاىا مف القطعاف البشرية المسيسة المسخرة لصناعة الكائف الفئات وم

 ٓالمياف

ثقافة العصياف والتمييز تحولت فيما بعد إلى نسؽٍ مييمفٍ عمى عقوؿ فئة مف الناس  إفَّ 

عمى زمرة ٓٓٓدوف وعي  ، إنَّو )نسؽ مف التفكير يفرض نفسو مف يسيرىـ بوعي منيـ أو 

ع اقتصادية واجتماعية متشابية ، أي عمى بعض الطبقات مف الناس ، توجد في أوضا

كاف يرى تطبيؽ العدالة الإنسانية  ، ويراودنا شعور كبير في إفَّ الإماـ عميّ (ٕ)الاجتماعية(

رض الواقع أفضؿ مف التظاىر بالعبادات الأخرى ؛ فكؿ شيء مخموؽ أبيف الناس وعمى 

مشروطاً بحسف الاستخداـ ، وما العبادات  لسعادة الإنساف ، وكؿ شيء مييأ لخدمة الإنساف

إلّا طقوسُ تعممنا حسف التعامؿ مع الذات والآخر وتعطينا دروساً التي نتقرب بيا إلى الله

  ٓروحية في تطبيؽ العدالة مع الآخر

                                                           

 ٓ ٕٖالتاريخ النقدي لمفكرة : –المجتمع المدني  (ٔ)
 ٓ ٘ٔالبنيوية التكوينية والنقد الأدبي : ( ٕ)
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فً مراعاة الآخر حتى في أصعب المواقؼ وأكثرىا حساسية وىي جباية الضرائب ، أو و  ا 

و الصدقات ، أو أيّ تسمية أخرى تطمؽ عمى مسالة جباية الأمواؿ ، الجزية ، أو الزكاة ، أ

انْطَمِؽْ عَمَى تَقْوَى الِله لعمالو ومف استعمميـ عمييا: )عميّ لإماـ نجده واضحاً في وصيةٍ ل

مِنْوُ أَكثَرَ مِفْ  خُذَفَّ وَحْدَهُ لَا شَرِيؾَ لَوُ، وَلَا تُرَوِّعَفَّ مُسْمِماً، وَلَا تَجْتَازَ نَّعَمَيْوِ كَارىِاً، وَلَا تَأْ 

ّـَ  .حَؽِّ الِله فِي مَالِوِ  ، ثُ ْـ ْـ مِفْ غَيْرِ أَفْ تُخَالِطَ أَبْيَاتَيُ فَإِذَا قَدِمْتَ عَمَى الْحَيِّ فَانْزِؿْ بِمَائِيِ

، وَلاَ  ْـ َـ عَمَيْيِ ْـ فَتُسَمِّ ْـ بِالسَّكِينَةِ وَالْوَقَارِ، حَتَّى تَقوَُـ بَيْنَيُ ْـ ،  امْضِ إِلَيْيِ تُخْدِجْ بِالتَّحِيَّةِ لَيُ

ْـ حَؽَّ الِله فِي أَمْوَالِكُ  ْـ وَلِيُّ الِله وَخَمِيفَتُوُ، لِاخُذَ مِنْكُ ّـَ تَقُوؿَ: عِبَادَ الِله، أَرْسَمَنِي إِلَيْكُ ، ثُ ْـ

ْـ مِفْ حَؽّ فَتُؤَدُّوهُ إِلَى وَلِيِّوِ؟ فَإِفْ قَاؿَ قَائِ  َـ فَيَؿْ لِمَّوِ فِي أَمْوَالِكُ فْ أَنْعَ ؿٌ: لَا، فَلَا تُرَاجِعْوُ، وَاِ 

ٌـ فَانْطَمِؽْ مَعَوُ مِفْ غَيْرِ أَفْ تُخِيفَوُ أَوْ تُوعِدَهُ أَوْ تَعْسِفَوُ أَوْ تُرْىِقَوُ  لَؾَ  و يسير إنَّ بؿ ، (ٔ)(مُنْعِ

، (ٕ)إلى ابعد مف ذلؾ في وصيتو ، فيو يوصي بالرفؽ بما ىو اقؿ شأناً ومرتبةً مف الإنساف

 يا العدالة الإنسانية التي تشؽ طريقيا إلى كؿ مخموقات الله تعالى ولا تستثني منيـ أحداً إنّ 

ٓ   

والفعاليات بوصفيا أحداثاً واقعية بيف بني  -الفقيية منيا  –تتعرض كؿ الممارسات 

، وتبعاً لذلؾ فاف ىذه  (ٖ)دوف مخاتمة مف البشر إلى المساءلة والمعالجة والمصانعة النقدية 

مارسات التي تخمؽ النصوص تكوف قابمة لمقراءة النقدية التي مف المفروض أف تكوف الم

                                                           

 ٓ ٜٗ/  ٛ(شرح نيج البلاغة : ابف أبي الحديد : ٔ)
فَإِذَا أَخذَىَا أَمِينُؾَ  ٓٓٓ وَلَا تنَُفِّرَفَّ بَيِيمَةً وَلَا تُفْزِعَنَّيَا،وَلَا تَسُوءَفَّ صَاحِبَيَا فِييَا).ٜ٘ / ٘ٔالمصدر نفسو: (ٕ)

وَلَدِىَا، وَلَا يَجْيَدَنَّيَا رُكُوباً، وَلْيَعْدِؿْ فَيَضُرَّ ذلِؾَ بِ   فَأَوْعِزْ إِلَيْوِ: أَلاَّ يَحُوؿَ بَيْفَ نَاقَة وَبَيْفَ فَصِيمِيَا، وَلَا يَمْصُرَ لَبَنَيَا
 (ٓٓٓ بَيْفَ صَوَاحِبَاتِيَا فِي ذلِؾَ وَبَيْنَيَا

 
 . ٔٔ : ظ : المصطمحات المفاتيح لتحميؿ الخطاب : دومينيؾ مانغونو (ٖ)
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قراءة غير مؤدلجة ، ونقوؿ مف المفترض لأفّ اغمب القراءات وأعميا ىي ذات صبغة 

لا توجد ثمة قراءة بريئة ؛ نظراً لمعلاقة الجدلية بيف و أيديولوجية ، فالتوسير يؤكد عمى أنّ 

 .( ٔ)لماضي والحاضرالباحث والنص وبيف ا

ُـ الْكِتَابَ وَالْمِيزَافَ لِيَقُوَـ النَّاسُ قاؿ تعالى : قَدْ أَرْسَمْنَا رُسُمَنَا بِالْبَيِّنَاتِ وَأَنزَلْنَا مَعَيُ

 (.ٕ٘)الحديد /  بِالْقِسْطِ 

يعد مبدأ تحقيؽ العدؿ والمساواة بيف الناس ، مف أىـ الأسس والمبادئ التي جاءت بيا  

السماوية ونادت بيا ومف بينيا الديف الإسلامي الحنيؼ ؛ بوصفيا نابعة مف  الديانات

العلاقات الروحية لمنظاـ المحمدي الجديد ؛ لذلؾ فإفّ محؿ العدالة الإنسانية مف الإسلاـ 

محؿ)القطب مف الرحى(، وارتباطيا بالتشريعات الإسلامية بات ارتباطاً مباشراً ، والعدالة 

والتي تمثمت في ي مقدمة المبادئ التي حمؿ لواءىا النبي محمدوالقسط بيف الخمؽ ف

لغاء الامتيازات والتراتبية الطبقية ، وكانت دعوة الإسلاـ في  تحقيؽ العدالة الاجتماعية  وا 

، فاليوية الإيمانية الإسلامية  (ٔ)جوىرىا دعوة لتأسيس العدؿ في مجاؿ السموؾ الاجتماعي

 مثؿ في الرحمة لمناس.أقصى غاية في أيديولوجيتيا تت

إذ نص  ٓوتتمثؿ اليوية الإسلامية في تحقيؽ العدالة الإليية المتمثمة بالقسط بينيـ 

أمواؿ الناس وممتمكاتيـ أمانة  عمى أفّ الديف الإسلامي عمى وفؽ ما جاء في الذكر الحكيـ 

وع مف أنواع في أعناؽ السمطة والحاكـ المتنفذ ، والتوزيع العادؿ لتمؾ الأمواؿ إنما ىو ن

الحكـ العادؿ الذي أمر بو الحؽ تعالى ، وليس لأحد الحؽ في التصرؼ بيذه الأمانات بطرؽ 

ْـ أَف تُؤدُّواْ الَأمَانَاتِ إِلَى  :غير صحيحة ، أو طرؽ غير عادلة   قاؿ تعالى إِفَّ المّوَ يَأْمُرُكُ

                                                           

 . ٕٔٗ :الثابت والمتحوؿ في رؤيا ادونيس لمتراث : نصر أبو زيد ، )مقاؿ( ظ : (ٔ)
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ذَا حَكَمْتُـ بَيْفَ النَّاسِ أَف تَحْكُمُواْ بِالْعَدْؿِ إِفَّ المّوَ نِعِمَّا يَعِظُكُـ بِوِ إِفَّ المّوَ كَا فَ أَىْمِيَا وَاِ 

  .(٘)النساء/  سَمِيعاً بَصِيرا

اواة بيف الناس التي عُدت الفعؿ الأفضؿ في تشييد أركاف المساجتيد النبيُ قد و 

لمجماىير في صورتيا الأولى ، وىي تصوغ أجوبتيا أماـ ثقافة الجماىير مف الطبقات 

الجـ كؿ الغرائز العدوانية التي ضربت  الاجتماعية المختمفة ، الأسياد والعبيد  ،  فالنبيُ 

ز بيف الناس عمى المستوى عمقاً في مجتمعاتيـ ، وجعؿ التقوى ىي الخط الفاصؿ لمتميي

وبالخصوص مالو مس مباشر بواقع تماعي والاقتصادي،الديني مستأصلًا بذلؾ تفاضميـ الاج

الإنساف عمى سبيؿ المثاؿ لا الحصر ما يتعمؽ بتوزيع عوائد الدولة وقضاء حاجات الناس 

  -الناس كؿ  –تعامؿ مع الناس  المعيشية وكؿ ما يخص الفرد ولا أقوؿ المسمـ فقط لأنو 

وفؽ رؤى وأيديولوجية انسانوية خالصة متجاوزةً العرؽ والنسب ، وىذه السمة ىي عينيا 

يفرؽ بيف أحد مف خمؽ سمة الإسلاـ الإليي المصدر المحمدي المبعث،  ولـ يكف النبي

 Thomas)توماس كار ليؿ )، أو يميز بيف فئة  أو طبقة وأخرى ، يقوؿ الله

carlysle العرب فجعميـ حاممي النور والعمـ( عنو : )قد شرّؼ(ٕ) .  

ما مشورة الصحابة عمى أبي بكر ومف بعده عمر و   عميّ الإماـ بتبعو في ذلؾ و 

في القضايا الفقيية بالخصوص ، إلا دليلًا عميّ الإماـ عمى الاستعانة الدائمية ب وعثماف

مراراً ، وكررىا  لنبي محمدأقضاكـ( تمؾ الكممة التي قاليا وكررىا ا )عميّ  أفَّ واقعياً يثبت 

؛ نظراً لما رأوا ( ٖ)بعده وصرح بيا الكثيروف ومنيـ عمر بف الخطاب إذ يقوؿ:)أقضانا عميّ(

                                                                                                                                                                        

 . ٔٓٔنقد الخطاب الديني :  ظ : (ٔ)
 ٓ ٖٓ: : احمد ديداتدماذا يقوؿ الكتاب المقدس عف محم (ٕ)
 .ٖٜٕ / ٕ:  (ىػٖٕٓالطبقات الكبرى : محمد بف سعد بف منيع الزىري ت)ظ:  (ٖ)    
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 فالقضاء،  كونت لو رصيداً مف الألؽ والثراء لـ نجده في غيرهمنو مف كفاءة عممية وأخلاقية 

 ىو ومحوره ومشاكميا، أحداثيا في ةالحيا ىو موضوعو فَّ أ بؿ لا بالحياة تتصؿ  وظيفة

نو أش،  (ٔ)(الْبَاطِؿَ حَتَّى يَخْرُجَ الْحَؽُّ مِفْ جَنْبِوِ  نْقُبَفَّ فَل  ، وىو القائؿ في ذلؾ :)ألإنساف  

 فيو لا يصؿ اليو ما لـ يكف لو بو حيطة وعمـ ، ؤلؤ ف المنقب فى البحر عف المأشفي ذلؾ 

، ولعممو الكثير وفقيو ؛ أصمح فتوى)لـ يعرفوا مف ىو افقو منو و عميّ الإماـ فمعاصري 

تعسر حمو مف المشكلات  كاف موضع ثقة أبي بكر الصديؽ وعمر بف الخطاب في ما

 .  (ٕ)والمعضلات كما كاف مرجعيـ الأخير في الاستشارة(

فّ القوة المؤثرة في المجتمع العربي الإسلامي ، والنسؽ الرئيس الذي أومما لاشؾ فيو 

سلامية خطوطيا العريضة  في مجالات الحياة المختمفة ىو القرآف تستمد منو الدولة  الإ

قولًا وفعلًا وتقريراً بوصفو مكملًا و مفصّلًا لمقراف الكريـ ، ثـ يأتي بعده ما جاء بو النبيُ 

الكريـ وشارحاً لما اخُتمِؼ فيو ، ذلؾ بحكـ العلاقة بينيما والتي ىي علاقة حاشية بمتف ، 

فالقراف الكريـ ىو المتف الذي ،  (ٖ)دة ، ونظاـ فكري إنساني واحدوصدورىما عف رؤية واح

 .فصمتو وفسرتو الحاشية الفعمية والتقريرية التي وضعيا النبي محمد

وَاعْمَمُواْ أَنَّمَا غَنِمْتُـ مِّف شَيْءٍ فَأَفَّ لِمّوِ خُمُسَوُ وَلِمرَّسُوؿِ وَلِذِي الْقُرْبَى :قاؿ تعالى

ْـ بِالمّوِ وَمَا أَنزَلْنَا عَمَى عَبْدِنَا يَوَْـ الْفُرْقَافِ وَالْيَتَامَى وَالْ  ْـ آمَنتُ مَسَاكِيفِ وَابْفِ السَّبِيؿِ إِف كُنتُ

 ( .ٔٗالأنفاؿ / )يَوَْـ الْتَقَى الْجَمْعَافِ وَالمّوُ عَمَى كُؿِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ 

                                                           

 . ٕٖٗ/ ٔشرح نيج البلاغة : ابف أبي الحديد :  (ٔ)
 . ٜٛٓٔ صحيح البخاري:ظ :  و . ٖٔٔ -ٕٔٔصوت العدالة الإنسانية :  الإماـ عمي(2)

 ٓ ٕٓٔ- ٔٓٔبحث في تأويؿ الظاىرة الأدبية: د.عبد الله إبراىيـ : -ظ : التمقي والسياقات الثقافية  (ٖ)
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ة التي شغمت مساحة يعد نسؽ العطاء المتعمؽ بالجانب المادي احد أىـ القضايا الفقيي

واسعة مف الجانب الديني  بيف الناس إلى جانب العبادات والقضايا الفقيية الأخرى .اعتمد 

في توزيع الفيء والغنائـ التي تأتي لمدولة مف الفتوحات وغيرىا عمى القراف الكريـ  النبي

نبي ، عمى وفؽ ىذه التوزيعة سار ال التي ىي صريحة جداً  وواضحة في ىذا المجاؿ

في انجاز العمميات المالية لمدولة الإسلامية طيمة حياتو ، ويلاحظ الدارس لجوانب محمد

الحكومة المحمديّة في ىذا الصدد ، التلاقح الكبير الناجح والمطابؽ تماماً بيف مضموف ىذه 

الآية الكريمة وتقسيماتيا وبيف الأحداث والظروؼ التي مرّت بيا الدولة الإسلامية في ىذا 

ستوى تقوية الحكومة لجانب مف جوانب الحياة العامة ، الأمر الذي ولّد نتائج مذىمة عمى ما

والسيطرة شبو التامة عمى مجريات الدولة المادية ، مع إفّ الغرائز التي تربى الإسلامية،

استطاع تذويبيا البعض في أحضانيا مف الجيؿ الأوؿ ، لـ تمغ أو تمح نيائياً ، لكف النبي 

 يا وتعديميا نحو تغيير عناصر وجودىا وربط أفكارىا بمتغيرات الخير والشر.وتشذيب

 مسألة توزيع الغنائـ والعطاءات مف أشد الجوانب التي كانت مصدر قمؽ لمنبيأفَّ يبدو 

والإسلاـ ؛ إذ إنيا عامؿُ ميُـ في إثارة النعرات القبمية والطائفية مف لدف مسممي الماؿ 

اعة وليس الإسلاـ ؛ لاف مسار تعديؿ غرائزىـ وتيذيبيا في حقيقتو والغنيمة ،ومسممي الجم

بحنكتو ودرايتو استطاع النبي عمى أفّ تيذيب لمسار الدوافع لدييـ وفؽ ظرؼ آني ، 

الإنساني ، ويلاحظ مف  تجاوز ىذه المسالة بيسر وعدالة وفؽ  قانونية التشريع الإليي

مقيا انساقا تعمي مف شاف الجماعة ضد الواحد فعاليات العطاء )تضمر في ع فَّ أجانب آخر 

 . (ٔ)الفرد ، إذا استأثر بالسمطة وغمب عمى المجتمع ، أو العكس تماماً(

                                                           

 . ٖٔنحو رؤية للنساؽ الثقافية في الشعر الأندلسي :  –( جماليات النقد الثقافي ٔ)



  /انساق المطابقة والاختلاف 

 

 
ٔ٘ٓ 

 ،وفؽ مخططات معينةعمى أبو بكر خميفة قسـ العائدات المالية  بيف الناس حينما أصبح 

النبوية يعطي نصيب وكاف أبو بكر جرياً عمى العادة  ، إيماناً منو بما قاـ بو النبي محمد

المؤلفة قموبيـ أما بالأمواؿ ،  أو الصدقات واليبات النقدية والعينية ، ولميبات أثرىا الفعّاؿ 

في تغيير مجرى الكثير مف الجوانب واخص بالذكر السياسية منيا ، فاليبة تؤكد الالتزاـ 

العلامات ، فمكي يظؿ المتبادؿ بيف الجانبيف ، وىي الأمانة التي يرمز ليا بتبادؿ الأشياء و 

 ٓ (ٔ)المبرر المركزي حاضراً دائماً ، ينبغي تغذيتو بتداوؿ الأشياء

رؼ عنو بتحريمو سيـ ذوي القربى مف الخمس بحجة أف ىذا السيـ كاف ليـ حاؿ وقد عُ  

، ومف يحاوؿ ()ثـ حرمانيـ مف الميراث فيما بعد (ٕ)حياة النبي فقط ، وليس ليـ بعد مماتو

وبالطبع فإفّ ىناؾ فئة مف المسمميف لـ ترؽ ليـ طريقة ضحيةً ليـ ،  تصويبيـ يكوف

عادة البشرية إلى مبدأ التغميب ،  التوزيع تمؾ ؛ لذلؾ قاموا بالاعتراض عمى ىذه القسمة وا 

وطمبوا منو تفضيؿ أىؿ السابقة والقدـ والفضؿ وكاف جواب أبي بكر:إف ذلؾ ثوابو عمى الله ، 

، يروى : بعدما ) استخمِؼَ أبو بكر قيؿ لو في  (ٖ)ير مف الأثرةوىذا معاش فالأسوة فيو خ

،أفّ ىكذا  (ٗ)(عقدة عقدىا رسوؿ الله  الحكـ بف أبي العاص ، فقاؿ : ما كنت لأحؿّ 

تحمؿ في طياتيا مخاتمة مواجية الذات نحو تكيفات جديدة ، تارةً تصطؼ في السير  مفارقات

                                                           

 ٓ ٚٚعات العربية الحديثة ، عبد الله حمودي : النسؽ الثقافي لمسمطة في المجتم–ظ : الشيخ والمريد  ( ٔ)
 ٓ ٙ٘ٓ/٘: ( ىػٜ٘ٚاليندي البرىاف  ت ) العلامة علاء الديفظ : كنز العماؿ في سنف الأقواؿ والأفعاؿ :   (ٕ)
()   عميالاماـ لما جاءت فاطمة )عميياالسلاـ( إلى أبي بكر وطمبت ميراثيا بحضور العباس و فاحتج ،

بآيات مف القراف الكريـ عميالاماـ : )لا نورث ما تركناه صدقة(  فاحتج عميو سوؿأبي بكر بحديث لمر 
 فّ فدؾعمى الرغـ مف أٓ ٕٙ٘/٘: المصدر نفسو :  ظ  ٓ،لكف أبا بكر لـ يقنعو الاستدلاؿ بالقراف الكريـ 

اقوت الحموي ( ، معجـ البمداف : يكانت مما )لـ يوجؼ عميو بخيؿ ولا ركاب ، فكانت خالصة لرسوؿ الله
 .  ٖٕٛ/  ٗ(ىػ  ٕٙت)
 ٓ ٕٛ :ظ : قراءات في الفكر الإسلامي ، عبد الرحمف الشرقاوي (ٖ)
 ٓ ٜٖٙكنز العماؿ في سنف الأقواؿ والأفعاؿ :   (ٗ)
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مف جوانب الحياة ، وتارةً تكيفت مع آليات  عمى نيج السنة النبوية الشريفة في بعضٍ 

الابتعاد عنيا في جوانب أخرى تبدو أكثر مساساً بحياة الناس ؛ ذلؾ لاف الذات البشرية في 

أحياف كثيرة تقيـ علاقاتيا مع الموضوع عف طريؽ حواسيا المعيشية ، لا عف طرؽ ثبتيا 

 . (ٔ)الشرع سمفاً أو القانوف

ر الرئيس الذي يمعبو الجانب المالي في حياة الإنساف منذ القدـ فّ الدو أمما لاشؾ فيو و  

لو الأثر البارز في تحويؿ المجتمعات أو الأفراد مف حاؿ إلى آخر بحسب العلاقة بينيما ؛ 

يستطيع أف يمغي أو ينيـ تأثيرات الضمير و نَّ إبؿ بوصفو يتجاوز الروابط القيمية أو الدينية ، 

يرتبط ارتباطاً وثيقاً بديمومة الحياة بسبب  وعمى أنّ ماعية ، فضلًا الجمعي ، ومرجعياتو الاجت

كونو عاملًا في مواجية اغمب مشاكؿ الإنساف وحاجاتو المعيشية اليومية  مف جية ايجابية  

نوا ع الفتف التي قد اصبح العامؿ المادي مف اشد واخطر ، ومف جية أخرى سمبية حيف ي

وىذه الخلافات التي لصواب إذا ما أحسف التعامؿ معو ، تصيب الإنساف وتزحزحو عف جادة ا

حدثت في توزيع العطاءات إف دلت عمى شيء تدؿ عمى فضيحة كبيرة لمسممي الماؿ الذيف 

مافتئوا يثيروف المشاكؿ خوفاً عمى زواؿ مكاسبيـ المادية ومنافعيـ الشخصية وطمعاً في 

 .زيادة ثرواتيـ إلى ما لا حدود لو 

زيع العطاءات ليست ىوية منفصمة عف المجتمع المحمدي ، إنيا ضرورة مسالة تو  إفَّ 

فّ أالجمعي بغرائزه المختمفة ، إلا  موضوعية ممحة لإرضاء الذوات نحو بناء عادؿ لمضمير

ىناؾ بعض الممارسات تحاوؿ جعؿ العطاءات مف منظومة عقائدية فقيية سياسية إلى قوة 

                                                           

المفارقة تكمف في الالتزاـ بما سنتو السنة  ٓ ٕٙ  :: فصوؿ مف تاريخ الإسلاـ السياسي : ىادي العموي  ظ (ٔ)
رفض أبو بكر استبداؿ أسامة بعد مشورة عمر بف الخطاب وزجره إياه مثلًا ، والمجافاة عف السنة  النبوية  كقضية
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إلغاء العطاءات واليبات أفَّ ـ مع الآخر ، ويبدو تمحؽ بجياز الدولة، بمعنى سلاح لمخصا

لممؤلفة قموبيـ التي انتيجيا عمر بف الخطاب قد أحدثت شرخاً نفسياً واجتماعياً واقتصادياً 

الذيف كانوا   -الجزء الذي لا يمكف تناسيو مف المجتمع  –بيف الدولة والمؤلفة قموبيـ 

إِنَّمَا : الفقيية استناداً إلى قولو تعالى يستدعوف القراف الكريـ لمحكـ في ىذه المسالة

قَابِ وَالْغَارِمِ  ْـ وَفِي الرِّ دَقَاتُ لِمْفُقَرَاء وَالْمَسَاكِيفِ وَالْعَامِمِيفَ عَمَيْيَا وَالْمُؤَلَّفَةِ قُمُوبُيُ يفَ الصَّ

 .(ٙٓالتوبة / ) كِي ٌـوَفِي سَبِيؿِ المّوِ وَابْفِ السَّبِيؿِ فَرِيضَةً مِّفَ المّوِ وَالمّوُ عَمِيٌـ حَ 

ىذا المنع قد وجد حاضنةً  مف ذوي المنازؿ الاجتماعية والعصبية القبمية  أفَّ ويبدو  

والطبقية التي تحاوؿ أف تعيد إنتاج ىويتيا عمى حساب الإسلاـ وبالتالي تتحوؿ إلى بنية قاّرة 

خاً اجتماعياً مع طوؿ الممارسة ، ىذه الحاضنة  تكيفت مع ىذا الإعلاف  وىيأت لو منا

، وبما إف القرافَ الكريـ صريحُ داً مع مقتضياتيـ ومصالحيـ آنذاؾملائماً  ؛ لأنو يتناسب ج

في بياف رأي الشريعة الإسلامية مف موقؼ المؤلفة قموبيـ كما في الآية السابقة ؛ تبعاً ذلؾ 

وَمَا : ىعالت لأنو ىو الحكـ الفصؿ في الخلاؼ ، قاؿبد مف الرجوع إلى القراف الكريـ؛لا

ْـ فِيوِ مِفْ شَيْءٍ فَحُكْمُوُ إِلَى اللهِ  ، والسنة النبوية المذيف كانا صريحيف  ((ٓٔالشورى / ) اخْتَمَفْتُ

جداً في ىذا الجانب ، و حسب الضوابط أف عمى عمر بف الخطاب أفْ يتبع ما ورد في القراف 

 .(ٔ)الكريـ بيذا الخصوص لأنو يقوؿ : )عندنا كتاب الله حسبنا(

يؤلّؼ قموب فئة مف الناس إمّا اتقاءً لشرىـ وشر أتباعيـ وقبائميـ كاف النبي محمدوقد 

عمى المسمميف ووقاية الدولة مف ضررىـ ، أو مداراةً ليـ لموقوؼ عمى الحياد في الحرب مع 

                                                                                                                                                                        

بكر، وتأييده  يأحيانا كما حصؿ في قضية خالد بف الوليد ومالؾ بف النويرة وعدـ إقامة الحد عمى خالد مف قبؿ  أب
 .جاءة وشجاع بف ورقاء لجرائـ خالد بف الوليد بحؽ بني يربوع ، وأمره بإحراؽ إياس بف الف

 ، باب )كتابة العمـ(  . ٔٗصحيح البخاري: (ٔ)
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أعداء الدولة الإسلامية ،ىذا الامتثاؿ لمقراف الكريـ قد يكوف فيو تماىياً مع الظروؼ ، أو 

لكسب اكبر عدد ممكف مف الناس لتوطيد  نوعاً مف التكتيؾ الأيديولوجي استعممو النبي

بدخوؿ ىذه الفئة  -النبي محمد  –و أركاف الدولة النبوية الإسلامية ، أو لشعورٍ  مف لدن

المتنفذه نوعاً ما في أقواميا للإسلاـ طمعاً في اليبات والعطايا والصدقات التي لـ يبخؿ 

يا عمى أتباعو ، عمى وفؽ)لا فضيمة لأحدٍ  فيو( سيدىـ ومولاىـ ،عبدىـ وحرىـ  الإسلاـ ب

ىذه   -مسممي الغنيمة  –وعمى غيرىـ مف الأعاجـ والموالي ، أما الذيف لـ يرؽ ليـ 

 القسمة فالإسلاـ لـ يكف ليـ إلّا حزباً . 

وىذا لعطاء والفيء(،قد كاف عمر بف الخطاب شديد التحسس مف ىذا الموضوع )او 

المنصب يحتـ عميو العمؿ بدقة متناىية لكي لا تخدش بيضة الإسلاـ ، وكما ىو معروؼ إفّ 

العصر الراشدي تلا مباشرة الدولة المحمدية ؛ لذلؾ فمف المفروض أف تكوف قوانيف الدولة 

نية يمفت نظرنا اكما وضعيا التشريع الإسلامي إبّاف القيادة المحمدية ، وفي ىذه الحقبة الزم

عنو ىادي العموي وىو )إفّ حرماف الخميفة مف حؽ التصرؼ الكيفي يشير مف محظ ميـ عبّر م

ومف الواضح إفّ ىذا المصدر  ٓوجو آخر إلى وجود مصدر يستقي منو ما يجب فعمو وتركو 

وقد عني القراف  ،مرحمة ما بعد اليجرة صفة الإلزاـىو القراف الذي اكسب أوامره ونواىيو في 

كما في قولو ،(ٔ)ب الالتزاـ بأحكامو واعتبر الخروج عمييا مقارنا لمكفر(بالنص عمى وجو 

ُـ الْكَافِرُوفَ تعالى:  ْـ يَحْكُـ بِمَا أَنزَؿَ المّوُ فَأُوْلَػئِؾَ ىُ   ٓ (ٗٗالمائدة / )،  وَمَف لَّ

إفّ كثرة المسمميف وقوة الإسلاـ ، تمؾ الحجة التي عمى أساسيا منع العطاء عف تمؾ 

لـ تكف إلّا رادعا شكمياً لمذيف لـ تؤلؼ قموبيـ ، فيـ يعمموف سراً للإطاحة بكؿ ما  الفئات ،

                                                           

 ٓ ٘ٙفصوؿ مف تاريخ الإسلاـ السياسي : (ٔ)
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يمت بصمة للإسلاـ ، وذلؾ باستغلاؿ الشحنات العصبية ، والعودة إلى سمطة الغريزة ، وبذلؾ 

قويت شوكتيـ والدليؿ عمى ذلؾ كثرة الفتف والاضطرابات التي اعمميا بعض مف أولئؾ 

في حيف نرى في دولة الإسلاـ المحمدية انخراط قطعت عنيـ العطاءات،فذيف الذيف المتن

ف عدـ التدخؿ في شؤوف أولئؾ النفر في الحياة العامة بشكؿ مدىش محاوليف قدر الإمكا

وتقوية  والسبب في ذلؾ كما يبدو يرجع إلى كسب ثقة القائد النبي محمدالمسمميف ؛

عدـ الثقة بيـ ، فضلًا عمى القوة المالية  ارتباطيـ بو بوصفو الحؿ المباشر لنزع فتيؿ

أنعشتيـ كثيراً بعد الخسائر المتربعة عمى عرش عقمية أولئؾ الناس ، إذ إفّ عطايا النبي 

الفادحة التي تكبدوىا أثناء حروبيـ مع الإسلاـ ،ىذا مف جية ، ومف جية ثانية اليبات 

الاجتماعي الذي فقدوه ، وعمييـ في والغنائـ التي توزع عمييـ تشعرىـ بإعادة بناء مركزىـ 

ظؿ ىذا الصراع الحاد أف يزنوه بدقة بالغة ، كي لا تستثار الأحقاد ، فتوزيعة المؤلفة قموبيـ 

ىي  قراءة ليـ مف الوجو الإنساني مف الطراز الأوؿ قبؿ كؿ شيء ،  مف وجية نظر النبي

 ٓقبؿ كؿ شيء  فيـ أناس مف خمؽ الله

يـ الفئة الوحيدة التي منع عنيا العطاء ، فيناؾ أفراد سرى عمييـ ولـ تكف المؤلفة قموب

. (ٔ)بينيـ وبيف القائـ عمى العطاء ألإختلاؼنتيجة  امثاؿ صبيغ الكوفي ، حكـ قطع العطاء ،

ومف زاويةٍ ميمةٍ اخرى نلاحظ أفَّ عمر بف الخطاب بطريقة توزيعو لمعطاء ومنيجو في 

خر حسب ضوابط وضعيا ىو بوصفو حاكماً قد ساعد تقسيـ الناس وتقديـ احدىـ عمى الآ

عمى ظيور روح العصبية القبمية الطبقية التي نيى عنيا الإسلاـ وذمّيا ، إذ كاف نظاـ الجند 

                                                           

 .ٖٖ٘-ٖٖٖ/ ٕف الأقواؿ والأفعاؿ : كنز العماؿ في سنظ :(ٔ)
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، مف النبي  والقرابةالإسلاـ ب قائماً عمى أساس السابقة في الذي سنّو عمر بف الخطا

  .(ٔ)ره الى تمايزٍ واضح بيف الناسفضلًا عمى تراتبية القبائؿ والاجناس ما يؤدي بدو 

                                                           

  .ٖٕٔ: ظ: الزواج وتطور مجتمع البحريف : عادؿ أحمد سركيس  (ٔ)



 

 المبحث الثالـــــث

 

 

 

     الأنساق التراثيــــــــــــــة 
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وما نطمح اليو في  لة قدسية نوعاً ما في نظر اغمب أبناء المجتمعات ،أمس التراث يعدّ 

، الفعاليات التي ترد في التراث و بمسائمة الخطابات والممارسات منيجنا اف نحمؿ ونقوـ 

)يضع الناقد عمى حد الشفرة بيف النظاـ المؤسساتي  المنيج الذي نتبناه فضلاً  عمى أفَّ 

ؿ الناقد ، وبيف الثقافة التي تتحدى فعؿ النقد في حيويتيا كحدث غير الذي يدير فع

وكشؼ أنماطيا  مضامينيا، بتعرية ويقوـ الثقافية، )الأنساؽ عف يكشؼ أنَّو، كما  (ٔ)ممنيج(

التي تتداخؿ مع أنماط المجتمع ، فترسخ مف خلاؿ ذلؾ ىيمنتيا عمييا ، ثـ تعمـ ىذه 

بعض  فَّ أالذي يحدث ،(ٕ)قافي والاجتماعي المختمفة(الييمنة عبر وسائؿ الإنتاج الث

نساؽ خاصةً إفَّ أقافية ضدية مع ظاىر ما تحممو مف الممارسات  تمرر تحت أقنعتيا انساقاً ث

)العقمية العربية تعاني مف التحيز الفكري لمنموذج المعرفي بمرجعياتو الماضية ، إذ تتمركز 

لإعادة النظر بالأصوؿ المرجعية وتقويميا أو الذات الفاعمة عمى نفسيا دوف المحاولة 

، وتبعاً لذلؾ فاف التحميؿ الثقافي يجب أف يتجاوز  (ٖ)تخميصيا مما عمؽ بيا مف خرافات(

 (ٗ)النص والقيـ والمؤسسات ، بمعنى أف يذىب إلى ابعد منيا  في تحميؿ النصوص والفعاليات

 . 

، وىو بذلؾ ديولوجية متنوعة ومختمفةطبقات أيالتراث بمجموعو يشكؿ قوى و  فَّ في ألاشؾ 

نما ىو مشكمة سياسية واجتماعية( ، و يعبر التراث  (٘))ليس مشكمة نظرية فكرية فحسب ، وا 

؛ لأنيما يقبعاف تحت ر والعقؿ الدينييف وغير الدينييفعف الفك -مف ضمف ما يعبر عنو  –

                                                           

 . ٔ٘نساؽ الثقافية العربية :  قراءة في الأ  –النقد الثقافي (ٔ)
 .ٔ: قراءة نقدية في كتاب النقد الثقافي لمدكتور عبد الله  الغذامي : د.يوسؼ حامد جابر (ٕ)
 .ٜٙ :العراؽ إنموذجاً : د.عبد الرحمف عبد الله احمد  –النقد الثقافي في الخطاب النقدي لعربي  (ٖ)
 . ٖٛ : منيج في النقد الثقافي ظ: إشكالية ال (ٗ)
 . ٕٕٛ:  /ٖبحث في الإتباع والإبداع عند العرب : ادونيس  –الثابت والمتحوؿ  (٘)
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،  (ٔ)المنتقاة لممتمقي كؿ أشكالو ويقفاف وراءه ويمثلاف نتيجة محصمتو التي تكوف صورتو

ميماً في  ىذه التجارب التراثية التي تكوف عمى شكؿ ممارسات أو خطابات ستشكؿ حضوراً 

تبعاً لذلؾ لا ينبغي الإغفاؿ عف إمكانية توظيؼ التراث والفعاليات وعي القارئ والمتمقي،

مسكوت عنو في التراث التراثية الإسلامية توظيفاً أدبياً نقدياً بوصفيا انساقاً ثقافيةً تبرز ال

لوجية ثقافية الممارسة التراثية تشكؿ ظاىرة سوسيو  فَّ أبي الإسلامي ، وذلؾ انطلاقاً مف العر 

التراث الإسلامي الديني  أفَّ وبما ،(ٕ)السوسيولوجية لتطور الفكر الديني تنتشر داخؿ الأنسجة

وحتى مساءلة  (ٖ)(وغير الديني يجب أف لا يستبعد )عف حقؿ البحث و الحفر و الاستنطاؽ

القادمة إلى محاولة قراءة التراث قراءة نقدية  الصفحات،  سنسعى جاىديف في  النصوص

ثقافية ، الغرض منيا كشؼ مضمر الممارسات التي حدثت عمى ارض الواقع ، أو الخطابات 

ؽ كما يطم والنصوص الإسلامية التراثية ، فضلًا عمى كشؼ النزعة الإنسانية فييا أو العكس، 

  . (ٗ)عمييا محمد أركوف

في   تياصور  ممارسات الحاكميّة والذي نحف بصدده مف متابعة  المبحثتنبثؽ فكرة ىذا و 

 مىلـ تعمنو، فضلًا ع وأعمنت عف ذلؾ الاىتماـ، أ اث التي اىتمّت بيذا الجانب سواءُ كتب التر 

الى أفَّ كتب التراث تتمايز عف  ، ولا يفوتنا أفْ ننوهقيمة ذلؾ الاىتماـ أكاف إيجابيِّا أـ سمبيِّا 

كتب التاريخ بقصدية الانتاج ، فكتب التاريخ تنتج مف مبدعييا لغرض التاريخ ، وكتب التراث 

                                                           

رادات الييمنة :  –ظ: الإسلاـ ، أوربا ، الغرب (ٔ)  . ٖٕٗرىانات المعنى وا 
: ف لنصر حامد أبو زيد ومحمد أركوفظ : ابستومولوجيا النص بيف التأويؿ والتأصيؿ في المنظومتيف الفكريتي (ٕ)

 . ٔٔ :ىاشـ مناؼ   د.علاء
 .ٕٙٗ :التراث والمنيج بيف أركوف والجابري : د. نايمة الجابري  (ٖ)
 .  ٖٔ :ظ: نحو تاريخ مقارف للأدياف التوحيدية : محمد أركوف (ٗ)
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نما لغرض  فْ كانت تحمؿ سرداً تاريخيّاً الا أفَّ قصدية انتاجيا لـ تكف لمغرض التاريخي وا  وا 

 تراثي ، وىذه ىي العلامة الفارقة بينيما .

تمؾ التي تتمثؿ فييا صورة الحاكـ وتكوف صورة طبؽ الأصؿ عف حياتو التي جوانب كثيرة 

، وثقافتو التي نشأ ولازاؿ ينشأ عمييا . واىتماـ  اعميي أعتادشيا ، وتقاليده التي يرعاىا و يعي

الحاكـ بالرعية مف مبدأ كونو ليناً معيـ ومتسامحاً ومتفيماً لأمورىـ ، ومبيناً الجوانب الفكرية 

ية والسياسية والدينية الغامضة والممتبسة عمييـ ، أمرُ لا مفر لمحاكـ العادؿ مف إتيانو والثقاف

 إياىـ وفؽ الشريعة ومقتضيات الحالة .

فقاؿ عمر : لًا يسأؿ عف تأويؿ مشكؿ القراف،يروى انو قيؿ لعمر بف الخطاب )إنا لقينا رج

ذ جاء وعميو ثياب وعمامة الميـ أمكني منو ، فبينما عمر ذات يوـ جالس يغدي الناس إ

 فَالْحَامِلَاتِ وِقْرًا  وَالذَّارِيَاتِ ذَرْوًا صفراء ، حتى إذا فرغ قاؿ : يا أمير المؤمنيف 

، فقاؿ عمر : أنت ىو ، فقاـ إليو وحسر عف ذراعيو فمـ يزؿ يجمده حتى  (ٕ - ٔ)الذاريات / 

وقاً لضربت رأسؾ ، البسوه سقطت عمامتو ، فقاؿ : والذي نفس عمر بيده لو وجدتؾ محم

 . (ٔ)(ٓٓٓثياباً واحمموه عمى قتبٍ 

فَّ و  وىذا ىو اسـ الرجؿ الذي أتى يسأؿ عمراً بف الخطاب عف مسألةٍ في  صبيغَ الكوفي ا 

فّ أنيت عنو الشريعة الإسلامية ، أو القراف الكريـ ، لـ يقدـ عمى فعؿ حرمو الإسلاـ ، أو 

ـ لـ يضع حاجزاً بينو وبيف الآخر واف كاف كافراً ، فما بالؾ قد رده ذات مرة ، فالإسلا النبيَ 

إذا كاف مسمماً ينشد غاية محددة ،  والأمر برمتو لا يتعدى السؤاؿ عف تأويؿ مشكؿ القراف ، 

وىذا الجانب ىو مف اشد الجوانب غموضاً والتباساً في العصر الإسلامي الأوؿ ، و المسمموف 

                                                           

 . ٖٖٗ-ٖٖٖ/ ٕكنز العماؿ في سنف الأقواؿ والأفعاؿ : (ٔ)



  /انساق المطابقة والاختلاف 

 

 
ٜٔ٘ 

الكتب السماوية الأخرى وليـ اطلاع عمييا ، كانوا حديثي وغير المسمميف بوصفيـ يقرؤوف 

عيد بالقراف وآياتو ، خاصةً إذا عممنا إفَّ القراف كتب بمغة قريش القوية السبؾ والتي قد 

جود أي دلائؿ أو قرائف تصعب أحياناً عمى بعض غير القرشييف ، وثمة ممحظٍ آخر ىو عدـ و 

قراف أو ما شاكؿ ذلؾ ، وحتى لو فرضنا جدلًا أفَّ فَّ صبيغاً حاوؿ النيؿ مف الأتشير إلى 

َـ  ذلؾ ، أصبح تحصيؿ حاصؿٍ أف يقوـ الحاكـ بالدفاع عف القراف بتفسير وتوضيح  صبيغاً را

، ولكف بيسر وسيولة وليف فػ)مف  المبيـ منو كما فسره صاحب الرسالة الرسوؿ محمد

كما يقوؿ الإماـ عميّ  (ٔ)لانت كممتو وجبت محبتو(
المحبة قد توجب الإتباع ، مما قد و ، 

يمكف مستقبلًا تغيير الوجية التي يكوف عمييا المشكؾ أو أيا كانت تسميتو ، كما حدث ذلؾ 

؛ نظراً لانبيارىـ مف أحقية القراف الكريـ في بدخوؿ الكثير إلى الإسلاـالرسوؿ محمد زمف

الذي أحسف تأويؿ ما تشابو  كؿ ما نزؿ بو ، وطبعاً يعود الفضؿ في ذلؾ إلى الرسوؿ محمد

 منو إلى الناس عامة مع حسف معاممتو في تنوير الآخريف وتمبية حاجاتيـ الفكرية والعممية . 

فَّ و  استخداـ العقوبة القصوى لشخص يسأؿ عف شيء مبيـ ، أو قؿ لشيء غير مقتنع  ا 

ثقافي الذي يتخذ يريد توضيح ما التبس عميو منو ، ما ىو إلا استدعاء التراث ال بالنتيجةبو و 

وبالذات في خفايا جسد ؽ القوة والإقصاء الفردي احدىا،أشكالًا وسبلًا مختمفة و يعد منط

الحاكـ يمعب الضمير الإنساني الدور الأكبر في تسيير كؿ معاملاتو مع الآخر وتسييسيا 

ات )فالضمير الإنساني الذي لـ يألؼ العمؿ عمى حدود الثقافات ، ما زاؿ تسيطر عميو عاد

، وقضية الاختلاؼ و المعارضة (ٔ)يرى الأشياء مف زاوية ضيقة( عمى أفَّ جذبية مزمنة تحممو 

مع الآخر بشتى أصنافيا ومسمياتيا تأتي إذ يكوف اليامش الذي يتواجو فيو المختمؼ فيو 

                                                           

  ٕٓ٘: (ىػٓٔ٘ت ) يالآمدي التميمعبد الواحد بف محمد :  تصنيؼ غرر الحكـ و درر الكمـ (ٔ)
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معظـ الحكومات التاريخية للإسلاـ تخمت )فَّ أ، ولا يخفى  (ٕ)مع المييمف في مواجو صارمة

يعود ىذا المفيوـ  ٓٓٓد وقمعتو بمبرر ديني تستدعيو مف وعاظ السلاطيف عادةً عف الفر 

كانت الجماعة ىي المفيوـ  بالنتيجةلى مفيوـ الجماعة ودعوى حفظيا ، و بشكؿ وآخر إ

عبر ىذا الإقصاء والتعامؿ لـ يستوضح  بالنتيجة، و  (ٖ)المناوئ الذي امتص قيمة الفرد(

بع الديني شكلًا مغايراً لديو ، ذلؾ الديف الذي حاوؿ صبيغ المبيـ لدى صبيغ ، واتخذ الطا

اكتناىو عبر القائـ بدور الحاكـ ، لكف ىذا الديف جاء بنياية حتمية لـ يكف صبيغ يتوقعيا ، 

تمؾ النياية التي أودت بو وحيدا فريدا منبوذاً بيف أبناء جمدتو، بؿ تعدى الأمر ذلؾ إلى 

و سأؿ حاكـ المسمميف عف أمور تخص لأنّ اكـ المسمميف؛بأمر مف ح(ٗ)حرمانو عطاءه ورزقو

 المسمميف !.

: سموني المنبر بعد أف قاؿ وىو قائـ عمىقاـ ابف الكواء إلى الإماـ عميّ بف أبي طالب 

 قبؿ أف لا تسألوني ، ولف تسألوا بعدي مثمي ، قاؿ ابف الكواء : يا أمير المؤمنيف ما 

قاؿ ( ٕالذاريات/ )فَالْحَامِلَاتِ وِقْرًا ، قاؿ : الرياح ، قاؿ : فما  (ٔريات/ )الذا وَالذَّارِيَاتِ ذَرْوًا 

: السفف ، قاؿ : فما ،قاؿ(ٖ)الذاريات/  فَالْجَارِيَاتِ يُسْرًا  : السحاب ، قاؿ : فما 

 فَالْمُقَسّْمَاتِ أَمْرًا / قاؿ : الملائكة( ٗ)الذاريات ، (٘). 

                                                                                                                                                                        

 . ٜٜ :مشكمة الثقافة : مالؾ بف نبي  (ٔ)
 . ٚدراسة ثقافية :  –ظ: مسرحيات باكثير  .(ٕ)
 ٚٔأىرامات الأنبياء :  النبيجميورية  (ٖ)
 . ٖٖ٘/ ٕظ: كنز العماؿ في سنف الأقواؿ والأفعاؿ :  (ٗ)
د الضبي الشافعي المعروؼ بالحاكـ النيسابوري ظ : المستدرؾ عمى الصحيحيف : محمد بف عبد الله بف محم (٘)

 . ٜٕٔ : . نقلًا عف : كتاب وعتاب : قيس بيجت العطار ٙٓ٘/ٕ(ىػ ،٘ٓٗت)
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سائؿَ عما اشتبو عميو وما جيمو مف معرفة الآيات القرآنية ال قد أجاب الإماـ عميّ و  

الكريمة إجابة واضحة لا مخاتمة فييا ، تمؾ الإجابة المقنعة التي حاز عمييا الرجؿ ، والتي 

تمثؿ حقاً مشروعاً لو ولأمثالو مف السائميف ، ألجمت تمؾ المحاورة العممية الأدبية الثقافية  

ر الحاكـ بمظير الجيؿ بالقراف ، د الماء العكر بمحاولة إظياالأفواه التي أرادت أف تتصي

تنعكس القضية عمى صورة الحاكـ الإسلامي الذي يمثؿ رأس اليرـ في الحكومة  بالنتيجةو 

 الإسلامية وعميو يعتمد فييا .

برز نسؽُ نمطيّ توارى سابقاً في حقبٍ  محمد النبيبعد الحكومة الإسلامية بقيادة 

ؽ الأسئمة المحرجة في الديف ، ىذا النسؽ أصبح فيما بعد نسقاً متحركاً في محددة ، وىو نس

؛ نتيجة عدـ معرفة ىي ضرورة ممحة عمى الأغمب مف جيةلا وعي المجتمع ،  تمؾ ألأسئمة 

جية  والديف الإسلامي ومستجداتو ، ومفاغمب الناس كما قمنا سمفاً بكؿ محاور القراف الكريـ 

نسقاً يستفز الحكاـ الإسلامييف لجيميـ بالقرآف وما حواه مف مفاىيـ ،  أخرى فأفّ ىذه الأسئمة

مصدر تمؾ الإشكالات ىـ أناسٌ مختمفي التوجيات ، قد يكونوا مف أصحاب الديانات الأخرى 

فتوح في عيد الخمفاء ونحو  أو ممف قالوا بالشيادتيف خوفاً وطمعاً ، أو مف مسممي ال

عمى تصرؼ الحاكـ تجاه ىذه القضية أو تمؾ بأنو تصرؼ سيبنى فيما بعد  بالنتيجةو ذلؾ،

إسلامي مف حاكـ إسلامي ، وذلؾ حسب نوعية السموؾ  ، وفي الحقيقة توقؼ ىذا النسؽ ، 

في الإجابة عمى كؿ الأسئمة أو قمت ديناميكيتو ؛ نظراً لمجيد الكبير الذي بذلو الإماـ عميّ 

 .تي  تأتي ليذا الغرضب والوفود الوالمحاور مف كؿ الأدياف والمذاى

في كؿ ذلؾ كاف يستدعي ثقافتو الإنسانية الدينية و العممية ؛ لاف  الثقافة فالإماـ عميّ 

ستمد الإنساف ببنى معرفية قادرة عمى ترصيف المناعة الاجتماعية التي تتحفز ذاتياً في )
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التمدد الثقافي الذي مواجية الدخيؿ، وتنتج أمصاؿ الوقاية الكافية لموقاية الجوىرية مف أوبئة 

، وتكوف الثقافة في مثؿ ىذه الحالة آلية الدفاع الرصينة ضد  (ٔ)يرافؽ التغييرات السياسية(

فكمما داىمت الجماعة مؤثرات خارجية بقصد الإذابة أو الإلغاء الذي يطاؿ مخاطر اللاوعي ، 

لذات لأجؿ أف تظؿ ا البنى المركزية، تعمد الثقافة الأصيمة عمى بناء مصدات دفاع معرفية ؛ 

أو النيؿ الذي تحاوؿ المتغيرات تعميمو مف ىذه الثقافة أو  ،الجمعية في منأى عف التيديد

 .(ٕ)تمؾ

، فسألو ميمي عف أبيو ، قاؿ :  حج معاويةيروي لنا التراث عف )سيؿ بف أبي سيؿ التو 

وكانت سوداء  عف امرأة مف بني كنانة كانت تنزؿ بالحجوف ، يقاؿ ليا دارمية الحجونية ؛

فقاؿ : ما حالؾ يا بنة حاـ ؟ فقالت: سلامتيا ؛ فبعث إلييا فجيء بيا؛كثيرة المحـ ، فاخبر ب

علاـ أحببت عمياً وأبغضتني ٓٓٓعبتني؛ أنا امرأة مف بني كنانة.قاؿ : صدقت لست لحاٍـ إفْ 

ي أحببت فانّ  وواليتو وعاديتني ؟ قالت : أو تعفني . قاؿ : لا أعفيؾ . قالت: أما إذا أبيت ،

عظامو لأىؿ الديف ٓٓٓعميّاً عمى عدلو في الرعية ، وقسمو بالسوية  وحبو المساكيف ، وا 

وعاديتؾ عمى سفكؾ الدماء ، وجورؾ في القضاء ، وحكمؾ باليوى. قاؿ : فمذلؾ انتفخ  ٓٓٓ

أعطاؾ ثـ قاؿ : أما والله لو كاف عميّ حيّاً ما ٓٓٓبطنؾ ، وعظـ ثدياؾ ، وربت عجيزتؾ 

 . (ٖ)منيا شيئاً ، قالت : لا والله ، ولا وبرة واحدة مف ماؿ المسمميف(

الاختلاؼ في الألواف ىو آية مف آيات رب العالميف وبرىاف  أفَّ عمّمنا القراف الكريـ دوماً ، 

وَمِفْ آيَاتِوِ خَمْؽُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ واضح الدلالة  لمبشر عمى قدرة الله في الخمؽ  

                                                           

 . ٙ٘ دراسة في جينيالوجيا الثقافة العراقية: -(الجذور الأسطورية المؤسسة لمخطاب الثقافي العراقي ٔ)
 ظ : المكاف نفسو . (ٕ)
 . ٖٖ٘ -ٕٖ٘/ ٔ:  (ىػ ٕٖٛمد بف عبد ربو الأندلسي ت)العقد الفريد : احمد بف مح (ٖ)
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ْـ إِفَّ فِي ذَلِؾَ لَآيَاتٍ لِمْعَالِمِيفَ  ْـ وَأَلْوَانِكُ / وَاخْتِلَاؼُ أَلْسِنَتِكُ منا القراف أبداً ، ولـ يعمّ  (ٕٕ)الروـ

فَّ اختلاؼ الألواف ىو موضع سخرية واستيزاء وتفرقة بيف امرئ وآخر ، ولـ نجد يوماً ولا أ

تدؿ عمى التمييز العرقي والموني بف محمد  النبيظاىرة واحدة  في دستور الإسلاـ ومعجـ 

)إف ألأساس فييا ىو أف  الناس ، بؿ عمى العكس تماماً نجد في مؤسسة الإسلاـ ونبيو

الإسلاـ قاـ بخطوة في غاية  فضلاً  عمى أفَّ ،  (ٔ)يغدوا  الفرد ىرماً ، ولتبؽ الخياـ لرماليا(

لديني وذوّب المبدأ ألاثني والعرقي الأىمية في ىذا الصدد ، وىي انو أعطى الأولوية لممبدأ ا

 .  (ٕ)تذويباً كاملًا عمى مستوى النظرية والتطبيؽ

إفّ طمب معاوية  مثوؿ المرأة أمامو أمرٌ في ظاىره ينبئ بشعور الحاكـ تجاه المنسييف مف 

نا لا نجد أيا مف ىذا أو ذاؾ حدث بعد تمؾ نّ أوالسؤاؿ عنيـ وعف أحواليـ ، إلا أبناء الدولة 

اورة القاسية بيف الطرفيف ، الحاكـ / المحكوـ ، الفرد / السمطة . تمؾ المحاورة التي المح

أبرزت النسؽ المضمر في سؤاؿ معاوية الحاكـ عنيا وعف حاليا ، إذ إفَّ في سؤالو عنيا 

وعف حاليا كاف يخفي تحت أقنعتو تمؾ السخرية اللاذعة عف لوف بشرتيا وعظـ جسدىا 

وىذا ىو أكثر نسؽ مضمر في الواقعة يبغي معاوية الوصوؿ ماـ عميّ فضلًا عمى ولائيا للإ

إلى اكتناىو ، إنَّو نسؽٌ مضمرٌ سمبيّّ مسكوت عنو أبرزه خطاب معاوية ، وىو بذلؾ فضح 

الصورة النمطية الدونية المتدنية التي كونيا المتخيؿ العربي الثقافي عف الأسود والتي تسمو 

وقد ،  (ٖ)سانية وفساد الطبع والأخلاؽ وغيرىا مف رذائؿ الصفاتدائماً بالحيوانية ونقص الإن

                                                           

 . ٙٔأىرامات الأنبياء :  النبيجميورية (ٔ)
 . ٛٔٔظ: مدخؿ إلى عمـ اجتماع الإسلاـ مف الارواحية إلى الشمولية  :  (ٕ)
 .ٓٚظ: شعر الميمشيف في عصر ما قبؿ الإسلاـ :  (ٖ)
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البناء  فَّ أمف  وعمى الرغـ ،يصدر مف حاكـ إسلامي  (ٔ)اسمعيا قبؿ ذلؾ  خطاباً لا أخلاقيا

سنة في جميع الخلائؽ ، ىذه الرؤية  يعدّهالإسلامي لرؤية الذات والآخر يؤمف بالتعدد ، و 

دود التي ترسميا الجغرافيا السياسية والثقافية المونية أو الإسلامية تمغي مف المخياؿ الح

 . (ٕ) العرقية لتؤصؿ لمبدأ الإنسانية مقرراً لا حيد عنو البتة

واحد ، ويقوـ عمى مبدأ الكيؿ بمكياليف؛ ففي  خطاباً مزدوجاً ومتناقضاً في آفٍ قد كاف و  

افي بحجة الحاكمية، بمساندة مواجية )دارمية( استعمؿ كؿ أدوات النبذ لمييمنة والقير الثق

آليات الإقصاء القائمة عمى اللا تكافؤ و التحيز عمى أساس الفارؽ الإثني الثقافي  بيف 

المركز وىوامشو في تمؾ الحقبة الزمانية ، ولكف كؿ ذلؾ اللا تكافؤ لـ يمنع )دارمية( مف 

إنسانية حضارية  ()السكوت والوقوؼ بوجو السمطة ، بؿ أعطاىا جرعة كافية لانبثاؽ مماحكة

فالعربي لو حكاية طويمة تمتد قروناً مع حاكميو ، ،وثقافية دينية بينيا وبيف المركز )معاوية(

والمماحكة ،(ٖ)الأمر الذي يدفعو احيانا إلى التعبير عف مكبوتاتو بكؿ الطرؽ والوسائؿ المتاحة

كز وسطوة السمطة عمى المشكمة تكمف في ىيمنة المر  إفَّ ىي إحدى ىذه الوسائؿ المتاحة  .

للإطاحة بما دونيا مف الطبقات الأخرى ومنعيا الفرد مع إصرار المركز عمى مشروع الإقصاء 

  . حتى مف التفكير بالمساواتية مع طبقة السمطة المركزية

( ، ىذه الجممة النسقية التي قالتيا )دارمية( الحجونية  بوجو معاوية بينت  )لست لحاٍـ

فّ في أجانب الثقافي الإنساني ، ولا شؾ إنيا امرأة ليست عذرية مف الفكرة حصيفة مفادىا 

                                                           

عيرىا بكبر وانتفاخ أعضاء جسميا ، الأمر لذي دفعيا  إذاً ، .كاف خطابو جنساني ٖٖ٘/   ٔظ : العقد الفريد : (ٔ)
 إلى تذكيره بماضيو وماضي أسرتو . 

 . ٖٔدراسة ثقافية :  –ظ: مسرحيات باكثير  (ٕ)
(). )المُنازعة في الكلاـ و التمادي في المَّجاجَة عند المُساوَمة والغَضب . ظ: لساف العرب مادة )محؾ 
 . ٕٔالجماليات والرؤيا : د.وليد شاكر نعاس :  –ي النص الأدبي ظ : المكاف والزماف ف(ٖ)
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نسانيتيا  انفعاليا الذي ظير بعد كممات الاستيجاف مف معاوية الذي أراد النيؿ مف كرامتيا وا 

ىو انفعاؿُ ايجابيُ مف جيتيا وسمبيُّ مف جية الحاكـ الذي أظيره بمظير لـ يحب أف يظير 

الجممة التي قالتيا كانت بمثابة )تحذير مف وقوع الظمـ صانع اللا عميو في حساباتو ، وىذه 

، وىنا بدأ  (ٔ)انسجاـ في الحياة ، أو تعبير إلى حد ما عف رفض تصرفات السمطة / المركزي(

المعنى المخفي والمكبوت بالظيور إذ أضاء الوجود المعتـ واندفع بشدة صوب جوىر العلاقة 

المشيد بكؿ تياراتو السياسية والفكرية والدينية والإنسانية  بيف الحاكـ والمحكوـ ، مجسداً 

 . (ٕ) والاجتماعية

أصبحت الأكثر شيوعاً  ، أو الجماعة / السمطة  مقابؿ اليامش / الفرد   قضية المركز إفَّ 

أوجو الصراع الثقافي والسمطوي في مسار الدولة التي يرأسيا معاوية  معاينةوظيوراً عند 

)دارمية( ومف يماثميا مف أفراد المجتمع ، إذ تفصح الحادثة السابقة  ويقبع في أسفميا

والنص الذي يسرد تمؾ الحادثة والذي خرج مف صميـ ثقافة تمؾ الحقبة الزمانية ، يفصح عف 

جذر ثقافي تمتد جذوره العميقة إلى وقت ليس بقريب لتمؾ الواقعة ، مورست ىذه الثقافة عمى 

ف ينتموف لإنسانية واحدة وعالـ واحد والو واحد بؿ وحتى نبي واحد ، أبناء الجمدة الواحدة الذي

 اكسب ىذا الجذر فيما بعد سمة اللامبالاة عند الحاكـ وسوغ مبدأ اللا اعتراؼ بالآخر .  

: )إني أشكو إليؾ عاصـ بف زياد . قاؿ : ومالو ؟ عميّ  ماـالربيع قاؿ للإ فَّ أيروى و 

، وغـ أىمو ، واحزف ولده . قاؿ: عميّ عاصماً. فمما أتاه ،  قاؿ : لبس العباء، وترؾ الملاء

عبس في وجيو ، وقاؿ : ويمؾ يا عاصـ ! أترى الله أباح لؾ لمذات وىو يكره منؾ أخذؾ منيا 

قاؿ عاصـ : فعلاـ اقتصرت أنت يا أمير المؤمنيف عمى ٓٓٓ؟ أنت أىوف عمى الله مف ذلؾ

                                                           

 . ٘٘نحو رؤية للأنساؽ الثقافية في الشعر الأندلسي :  –جماليات النقد الثقافي  (ٔ)
 . ٜٙدراسة ثقافية :  –ظ: مسرحيات باكثير  (ٕ)
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ترض عمى أئمة العدؿ أف يقدروا أنفسيـ بالعواـ ، لبس الخشف واكؿ الحشؼ ؟قاؿ : إف الله اف

 .(ٔ)لئلا يشنع بالفقير فقره(

قد كاف مجتمع عصر ما قبؿ الإسلاـ مجتمعاً اتباعياً بالدرجة الأولى مف خلاؿ تقميد و 
الآباء والأجداد في مختمؼ جوانب الحياة ، ذلؾ المجتمع الشائب الممتمئ بأدراف الآلية 

غير البشر ، فبعض السموكيات الجاىمية تحيؿ إلى تضخيـ الذات والأوثاف مف البشر ومف 
بيف طبقات المجتمع  الموازنةعند البشر وارتقائيا إلى مستوى الآلية ، ونجد ذلؾ واضحاً عند 

المختمفة والمتنوعة . وقد اجتر ىذا الإتباع إلى العصر الإسلامي الأوؿ ؛ ولكف الإسلاـ ما 
عمى والتقميد المنطوي عمى تيميش الفكر وتجميد العقؿ ، و  فتيء يحارب الاتباعية العمياء

ذلؾ بقيت ىذه الصفة تلازـ بعضاً مف أبناء المجتمع الإسلامي الأوؿ الذيف غالوا مف غـ الر 
 في اتباعية الرموز الإنسانية  و الاجتماعية المزامنة ليـ .

الموقؼ الذي حدث  في واقعةٍ ىي واحدة مف وقائع كثيرة شابت المجتمع الإسلامي ، ذلؾ

رىاقيا وعمى الآخريف بيف الإماـ عميّ  والربيع  ، فالربيع كاف زاىداً حد الضغط عؿ نفسو وا 

مف ذويو ، وىذا ما لا تقبمو الشريعة السمحاء بالطبع ، فكؿ إضرار بالنفس وبالآخريف ليس 

ؿ الإسلامي مع مف المقبولية في شيء ، وىنا يأتي دور الحاكـ الإسلامي ليبيف لمرعية التعام

الله والنفس والآخر ، ويمعب الجانب الثقافي الديني والإنساني دوراً كبيراً في إيضاح ذلؾ 

بوظيفة الدـ بالنسبة لمكائف الحي ، فالدـ ينقؿ  ٓٓٓ)فالثقافة في ميمتيا التاريخية تقوـ 

جياز الكريات البيضاء والحمراء التي تصوف الحيوية والتوازف في الكائف ، كما تكوف 

وكذلؾ يكوف الجانب الثقافي جيازاً مناعياً ضد التطرفات التي قد تشوب ،(ٕ)مقاومتو الذاتي(

الجياز الإسلامي السميـ  ، فمف يخالؼ التعاليـ الإسلامية السميمة التي أقرتيا الشريعة 

                                                           

 .ٕ٘/ٙ:شرح نيج البلاغة : ابف أبي الحديد  وظ: . ٕٗٔالعقد الفريد : (ٔ)
 
 . ٗٓٔمشكمة الثقافة :  (ٕ)
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سيكوف في حاجة ممحة إلى جرعة إنسانية ثقافية دينية  منشطة محمد  النبيوطبقيا 

مف إنسانيتو وتجريد مف  الخارجية التي تحاوؿ النيؿ لمناعي ومبرئة لكؿ الأجساـلجيازه ا

وىذا ما ي تعاممو مع نفسو ومع  الآخريف،تطبيؽ الموازيف الشرعية والأخلاقية والإنسانية  ف

في تبييف الاختلاؼ بيف الفرد والحاكـ ، لا عمى أساس طبقي وتفريقي  قاـ بو الإماـ عميً 

أساس إنساني يصب في مصمحة المجتمع والارتقاء نحو بناء الإنساف ، سمبي ، بؿ عمى 

عميو أف يتمثؿ بأقؿ طبقات المجتمع واف يساوي نفسو بيـ فالحاكـ كما يبيف الإماـ عميّ 

، وذلؾ يممي عميو بطبيعة الحاؿ يش ما يعيشوه ويشعر بـ يشعروف بوفي الحقوؽ ، واف يع

يا ورغباتيا . ذلكـ ىو الإماـ عميّ بف أبي طالب أف يتنازؿ عف الكثير مف ممذات الدن

لجنة حقوؽ الإنساف عاـ  (ٔ)الذي أصدرت بحقو ىيأة الأمـ المتحدة في نيويورؾ ،

 ٓٙٔاعدؿ حاكـ في تاريخ البشر عمى الإطلاؽ مستندة بوثائؽ شممت  عدّتو قراراً   ٕٕٓٓ

 .  صفحة بالمغة الإنجميزية

                                                           

 Islamic ، مقاؿ عمى شبكة الانترنت ، موقع رضا العطار : د. مفيوـ الخلافة في دولة الإماـ عميظ:  (ٔ)
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 بسم الله الرحمن الرحيم

 الخاتمة 
خِتَامُوُ مِسْكٌ وَفِي ذَلِكَ فَمْيَتَنَافَسِ  : الحمدُ لِله ربِ العالمينَ القائلِ في محكمِ كتابِوِ الكريم

والصلاةُ والسلامُ عمى منْ ختمتْ بوِ الرسالاتُ وعمى آلوِ ،  (ٕٙ/)المطففين الْمُتَنَافِسُونَ 

 : وبعدُ  المستحفظينوصحبوِ 

فنحمدُ الَله أنْ يسرَ لنا إنجاز الدِراسَة  بخاتمتِياِ المتواضعةِ ىذهِ لتكونَ مسكاً عبقاً يحسُوُ كلُّ 

 : إلى جممةٍ مِنَ النتائجِ  أىميا  وقدْ خمُصَتْ مَسيرةُ الدراسة،   عَميّ  باحثٍ في فِكْرِ ألإمامِ 

يتأتى بوضوح من  م عميّ لعلّ اىم ما توصل اليو البحث إنَّ مسار الحاكميّة لدى الإما  .ٔ

خلال فيم مسار الحاكميّة لدى سابقيو ومعاصريو ، فاستحضار الذات لا يتأتى الا من 

 استحضار الاخر .

حيال الجميع وشمولي تتحدّث بصوتٍ واحد   عَميّ  ألإمامِ كانت الثقافة المييمنة لحاكميّة  .ٕ

بينما نرى أنَّ ، محمد لنبيالتي طبقيا من ذي قبل اعى الى تطبيق الشريعة الإسلامية وتس

حاكميّة الآخر تسعى إلى امتلاك كل أدوات التمثيل امتلاكًا كميِّا، مع عدم إتاحة الفرصة لأي 

 صوت معارض آخر .

كـان لمبيئة الثقافية في عصر ما قبل الإسلام بعد اجتراراىا دور كبير في تشكل ممارسات  .ٖ

مضمراً يدفع  لاول ، إذ ولّدت لدييم متخيلاً وخطابات الحاكميّة لدى حكام العصر الاسلامي ا

 باحكام مسبقة قد تكون مأساوية تجاه ابناء المجتمع .



 الخاتمة
 

ٜٔٙ 

دارتو لأمور الخلافة والحكم ، وما كان  كانت حاكميّة الامام عميّ  .ٗ معبرةً عن سياستو وا 

 عميو من منيج إحقاقٍ لمحق وتثبيت دعائم السمطة .

بين  مقابمة –ة  لدى مختمف الحكامممارسات الحاكميّ  –راز كشفت الدراسة من خلال اب .٘

سمطات اخرى انطوى تحتيا كل  سمطات تحقق السعادة والطمانينة لابناء المجتمع ، وبين

 معاني التعصب والتسمط وحرمان الانسان من ابسط حقوقو .

لمنسق الثقافي ىيمنة يصعب التخمص من سطوتيا ،  وقد رأينا كيف تمكنت بعض  .ٙ

نساق السمبية من التحكم بمخيمة افرادٍ ينتمون لحاضنة عربية اسلامية نددت بكل قوة بما لو الا 

 مساس بسمب حقوق الانسان .

؛ ذلك يبدو جميّاً  ومُحرِّكًا ليا  يبدو النسق الثقافي الإنساني واضحًا في حاكميّة عميّ  .ٚ

 كاممةً  حقوقو عمى والحصول توحريّ  كسب فُرصة  وومنح ،الإنسان  حقوق صيانةمن خلال 

 . منقوصة غير

الأولى الحاكميّة ، ف  يسير عمى وفق الحاكميّة الشرعية لله كان الإمام عميّ  .ٛ

 و فاجر ( . أمير بر أة الانسان ، إذ لابد)  لمناس من ولكن بأمر    والاخيرة تعود لله

كانية الممارسة او الخطاب ليس نسقاً مغمقاً عمى ذاتو ، بل ىو مساحة مفتوحة لام .ٜ

 قراءات وتاويلات جديدة تكشق خبايا مواطن الجمال والقبح فييا .

 
إنَّ المعنى الاصطلاحي لمحاكميّة  يوافق المعنى المعجمي ليا ،  إذ يدلان كلاىما عمى  -ٓٔ

 المنع .
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 القرآف الكريـ 
 الكتاب المقدس 
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(ىػ ، 640أحكاـ أىؿ الذمة : شمس الديف محمد بف أبي بكر ابف قيـ الجوزية ت) .3

 .0886 ،0لمنشر،الرياض،السعودية،ط رمادي،العاروري وتوفيؽ :يوسؼ البكريتح

أدياف ومعتقدات العرب قبؿ الإسلاـ  : د. سميح دغيـ ، دار الفكر المبناني ، بيروت، .4

 . 0884،  ،  0لبناف  ،ط 

ري الإرشاد في معرفة حجج الله عمى العباد : أبو عبد الله بف محمد بف النعماف العكب.5

 .0884،  0اث ،بيروت ، لبناف ، ط(ىػ ، تح : مؤسسة أؿ البيت لإحياء التر 225ت)

: د.شاكر عبد الصمد ، مراجعة د.  ترالأسطورة والمعنى : كمود ليفي شتراوس ، .6

 . 0875،  0عزيز حمزة ، دار الشؤوف الثقافية ، بغداد ، العراؽ ، ط



روافد 
 البحث

 

060 

رادرىانات المع –الإسلاـ ، أوربا ، الغرب .7 : ىاشـ تر: ات الييمنة : محمد أركوفنى وا 

 .0884،  0صالح ، دار الساقي ، بيروت ، لبناف ، ط

: تر، الفوات التاريخي : فريدوف ىويدا العالـ الإسلامي ومعضمة  -الإسلاـ معطلاً .8

 . 1117،  0حسيف قبيسي ، دار بترا، دمشؽ ، سوريا ، ط

الإسلاـ : عمي عبد الرازؽ بحث في الخلافة والحكومة في  –الإسلاـ وأصوؿ الحكـ .01

 . 1102،  0، دار التنوير ، بيروت ، لبناف ، ط

دور الحركة الإسلامية في صوغ المجاؿ السياسي : عبد الإلو  –الإسلاـ والسياسة .00

 .1110، 0بمقريز ، المركز الثقافي العربي ، الدار البيضاء ، المغرب ، ط

 ، لبناف، دار الفكر ، بيروت ،  انياىمية والإسلاـ : سعيد الأفغأسواؽ العرب في الج.01

 . 0863 ، 3ط

قراءة مف منظور التحميؿ النفسي : مصطفى صفواف  –إشكالية المجتمع العربي .02

 . 1117،  0وعدناف حب الله ، المركز الثقافي العربي ، الدار البيضاء ، المغرب ، ط

 .  0858، ، بغداد ، العراؽ التضامفمطبعة ،ناجي معروؼلة الحضارة العربية:أصا.03

: د.احمد عبد الحميـ عطية ، المؤسسة الجامعية  ترأصؿ الديف : فيور باخ ،  .04

 . 0880،  0لمنشر والتوزيع ، بيروت ، لبناف ، ط

: ح( ىػ ، ت 113الأصناـ : ابف المنذر ىشاـ بف محمد بف السائب ابف الكمبي ت ) .05

 .0884،  2احمد زكي باشا ، دار الكتب المصرية ، القاىرة، مصر ، ط

الاعتداءات الباطنية عمى المقدسات الإسلامية : كامؿ سلامة الدقس ، القاىرة ، .06

 . 0878،    0مصر ، ط



روافد 
 البحث

 

061 

 . 1101أعلاـ نيج البلاغة : ىاشـ مرتضى ، د.ط ، .07

: حساـ الديف خضور ، التكويف لمطباعة ترالآلية التي تفشؿ دائماً : إدوارد سعيد ، .08

 1 1112والنشر ، بيروت ، لبناف ، 

عسكرية معاصرة  :  –تاريخية  –دراسة دينية  –وحروب التأويؿ الإماـ عميّ .11

 . 1118،  0الحسيف احمد السيد ،دار العموـ ، بيروت ، لبناف ،  ط

(ىػ ،  دار  0324صوت العدالة الإنسانية : جورج جرداؽ ت ) الإماـ عمي.10

 . 1101،  0الأندلس ، بيروت ، لبناف ،   ط

(ىػ ، 165أبو محمد عبدالله بف مسمـ بف قتيبة الدينوري ت) الإمامة والسياسة : .11

  .تح : عمي شيري ، دار الأضواء 

د.محمد عمارة ، دار  : تح(ىػ ، 113الأمواؿ:أبو عبيد القاسـ بف سلاـ ت) .12

 .  0878، 0ط الشروؽ ،القاىرة ، مصر ،

تح: ،  (ىػ168انساب الأشراؼ : الإماـ احمد بف يحيى بف جابر البلاذري ت ) .13

 1محمد حميد المّو ، دار المعارؼ ، القاىرة ،  مصر 

(ىػ ، حققو : د. 168انساب الأشراؼ: الإماـ احمد بف يحيى بف جابر البلاذري ت ) .14

 .0885،  0د. رياض زركمي ، دار الفكر، بيروت ، لبناف، طو سييؿ زكار 

 ) ب(

 ، بيروت ، لبناف.( ىػ،  ،  دار الكتب العممية 211البدء والتاريخ : البمخي ت ).15



روافد 
 البحث

 

062 

(ىػ ، حققو وخرج 663البداية والنياية: أبو الفداء إسماعيؿ بف كثير ت).16

أحاديثو:د.رياض عبد الحميد مراد ومحمد حساف عبيد ، مراجعة :عبد القادر ارناؤوط  و 

 .1101، 1د. بشار معروؼ ، دار ابف كثير ، بيروت، لبناف ، ط

 1الكويت فوزي آؿ سيؼ ،لسلاـ ( :)عمييـ ابناء القادة في منيج أىؿ البيت .17

خميؿ أحمد د.بنى المقدس عند العرب قبؿ الإسلاـ وبعده  : د. يوسؼ شمحد ، تر: .18

 . 0885، 0خميؿ  ، دار الطميعة  ، بيروت  ، لبناف  ، ط

البنيوية التكوينية والنقد الأدبي : لوسياف غولدماف وآخروف ، تر :محمد سبيلا، .21

 .0875، 1يروت ، لبناف ، ط مؤسسة الأبحاث العربية ، ب

 .0888، ،الكويتالمعرفة ابرعصفور،عالـج، تر:البنيوية وما بعدىا:جاؾ ستروؾ.20

بيج الصباغة في شرح نيج البلاغة : الشيخ محمد تقي التستري ، مطبعة سبير ، .21

 1 0886،  0طيراف ، إيراف ، ط

سى صالح، دار نحو نظرية شعرية في النقد الثقافي : د.بشرى مو –بويطيقا الثقافة .22

 .1101،  0الشؤوف الثقافية ، بغداد ، العراؽ ، ط

بيف الجاىمية والإسلاـ : الشيخ محمد ميدي شمس الديف ، المؤسسة الدولية .23

 .0884، 3لمدراسات والنشر ، بيروت ، لبناف ، ط

 ) ت(

تاريخ الإسلاـ ووفيات المشاىير والأعلاـ : شمس الديف أبي عبد الله محمد بف احمد .24

( ىػ، تح : د. بشار معروؼ ، دار العرب الإسلامي ، 637عثماف الذىبي ت) بف 

 . 1112،  0بيروت ، لبناف ، ط



روافد 
 البحث

 

063 

التاريخ الاقتصادي والاجتماعي لمشرؽ الأوسط في العصور الوسطى: أ.أشتور ، .25

 .0874،  0دار قتيبة ، دمشؽ ، سوريا ، طد اليادي عبمة واحمد غساف سبانو،عب:تر

يخ الرسؿ والمموؾ : أبو جعفر محمد بف جرير الطبري تار  -تاريخ الطبري.26

   .1: محمد أبو الفضؿ إبراىيـ ، دار المعارؼ ، القاىرة ، مصر ، طح(ىػ، ت201ت)

تاريخ العرب السياسي والحضاري في العصريف القديـ والوسيط : محمود السباعي .27

ر الكتاب  بيروت واخزوف ، تعديؿ : عبد الرحمف بدر الديف ، وزىير حمداف ، مطبعة دا

 . 0866، لبناف ،  

جامعة  تاريخ العرب في الجاىمية وعصر الدعوة الإسلامية : رشيد الجميمي ،.28

 .0861ميتشغاف ، أمريكا ،

تاريخ اليعقوبي : احمد بف أبي يعقوب بف جعفر بف وىب بف واضح الكاتب ت .31

 .1101، 0، طعممي ، بيروت ،لبناف : عبدالامير مينا ، مطبعة الأحت( ىػػ،  181)

 .0877 0لمنشروالتوزيع ،السعودية،طالسعودية،الدار مؤنس حسيف.دقريش: تاريخ.30

: د. نصر الديف العياضي و د.  رتاريخ نظريات الاتصاؿ : أرماف وميشاؿ ماتلار ،ت.31

  .1114،  2الصادؽ رابح ، مركز دراسات الوحدة العربية ، بيروت ، لبناف، ط

، تر:محمد بدوي المنظمة العربية لمترجمة ، بيروت كميفورد غيرتس : الثقافات تأويؿ.32

  .1118،  0، لبناف ، ط

بيف المعرفة العممية والخوؼ مف التكفير : نصر حامد أبو  –التجديد والتحريـ والتأويؿ .33

 . 1101،  0زيد ، المركز الثقافي العربي ، الدار البيضاء ،المغرب ، ط



روافد 
 البحث

 

064 

فاروؽ احمد مصطفى واخزوف ، الييئة  :روف: تر خآ: بيتر ؿ بيرجر و  التحميؿ الثقافي.34

 . 1118المصرية لمكتاب ، القاىرة ، مصر ، 

تدويف الدستور الإسلامي : سيد احمد حسف أبو الأعمى المودودي ، مؤسسة الرسالة .35

 ،0871 . 

(ىػ ، تح 451التذكرة الحمدونية :ابف حمدوف محمد بف الحسف بف محمد بف عمي ت).36

 .0885،  0دار صادر، بيروت ، لبناف ، ط: إحساف عباس وبكر عباس ، 

التراث والمنيج بيف أركوف والجابري : د. نايمة الجابري ، الشبكة العربية للأبحاث .37

 . 1117،  0والنشر ، بيروت ، لبناف ، ط

، تح: ي الآمدالتميمي عبد الواحد بف محمد :  تصنيؼ غرر الحكـ و درر الكمـ.38

 .ش 0267 –ؽ  0311،  1قـ ، إيراف ، ط ،مركز الأبحاث والدراسات الإسلامية 

تصنيؼ نيج البلاغة : لبيب وجيو بيضوف ، مكتب الإعلاـ الإسلامي ، قـ  ،  .41

 ش .0264ؽ ، 0306،  2إيراف ، ط

تكويف العقؿ العربي: محمد عابد الجابري ، مركز دراسات الوحدة العربية ،بيروت،  .40

 .1118،  01ط لبناف ،

ناظـ عودة ، دار  :مي والفكر العربي المعاصر تكويف النظرية في الفكر الإسلا .41

 .1118، 0لبناف ، ط –الكتاب الجديد ، بيروت 

بحث في تأويؿ الظاىرة الأدبية: د.عبد الله إبراىيـ،  -التمقي والسياقات الثقافية  .42

 1 1101،  1المتحدة ، ط دار الكتاب الجديد



روافد 
 البحث

 

065 

.نادر كاظـ ، بيروت  تمثيلات الآخر:صورة السود في المتخيؿ العربي الوسيط: د.43

 .                 1113،  0،لبناف ، ط

( ىػ ، تح:عبد  261منصور محمد بف احمد الأزىري  ت)  وتيذيب المغة : أب.44

،  جمةالكريـ العرباوي  ، مراجعة :محمد عمي النجار ، الدار المصرية لمتأليؼ والتر 

 القاىرة ، مصر. 

 ) ث(

الإبداع عند العرب : ادونيس )د.عمي أحمد بحث في الإتباع و  -الثابت والمتحوؿ.45

  .0883،  6سعيد إسبر( ، دار الساقي ، بيروت ، لبناف ، ط

مقالات في النقد والنظرية : د. عبد الله محمد الغذامي ، دار  –ثقافة الأسئمة .46

 .0882،  1سعاد الصباح ، الكويت ، ط

 )ج(

رطبي ت ) (ىػ ، دار الكتب حكاـ القراف :ابو عبد الله محمد بف احمد القالجامع لأ.47

 .0827 مصر ، المصرية ، القاىرة ،

الشعر الجاىمي نموذجاً : د. يوسؼ عميمات ، عماف ،  –جماليات التحميؿ الثقافي .48

 . 1113،  0الأردف  ،   ط

نحو رؤية للأنساؽ الثقافية في الشعر الأندلسي : احمد  –جماليات النقد الثقافي .51

 .1118، 0مدراسات والنشر ، بيروت ،لبناف ، طلعربيةماؿ المرازيؽ ، المؤسسة الج

جميرة خطب العرب في العصور العربية الزاىرة : أحمد زكي صفوت ، المكتبة .50

 .0، طالعممية ، بيروت ، لبناف 



روافد 
 البحث

 

066 

: احمد السطاتي وعبد السلاـ بنعبد العالي  ترجينيالوجيا المعرفة : ميشيؿ فوكو : .51

  .1117،  1مغرب ، ط، دار توبقاؿ ، الدار البيضاء ، ال

 )ح(

 .1101، 0دار الساقي ،بيروت ، لبناف ، ط لقاسـ الحاج حمد،ا بوأالحاكميّة :.52

الحاكميّة بيف النص والديمقراطية : العلامة محمد السند ، دار الأميرة ، بيروت ، .53

 .1101،  0لبناف ، ط

عيسى ، نقمو إلى العربية : عادؿ زعيتر ، مطبعة  غوستاؼ لوبوفحضارة العرب: .54

 ‬.0858، القاىرة ، مصر ، 1ألبابي الحمبي وشركاؤه 

 .النيضة ،القاىرة، مصردار ،حمود العقادعباس محقائؽ الإسلاـ وأباطيؿ خصومو :.55

رؤية عممية: د. غساف السعد ، حقوؽ الإنساف عند الإماـ عمي بف أبي طالب.56

 .                    1117، 1بغداد ، العراؽ ،  ط

ي ،دار القمـ : بيروت ، مف الشعر الجاىمي : أحمد محمد الحوفالحياة العربية .57

  ف.لبنا

الحياة والموت في الشعر الجاىمي : د. مصطفى عبد المطيؼ جياووؾ ، دار صنعاء .58

 .1101،  0، عماف ، الأردف ، ط

 )خ(

بنيتو وأنماطو ومستوياتو دراسة تحميمية : د. عبد  –الخطاب في نيج البلاغة .61

 1 1101،  0دار الكتب العممية ، بيروت ، لبناف ، ط الحسيف العمري ،



روافد 
 البحث

 

067 

الكويت ،  : احمد إدريس ، دار القمـ ،ترالأعمى المودودي ،  والخلافة والممؾ : أب.60

 .0867،  0ط

 )د(

دراسات في الأدياف الوثنية القديمة : د. أحمد عمي عجيبة ، دار الآفاؽ العربية ، .61

 .111،   0القاىرة ، مصر ،  ط

جمات في العموـ الدلالية والتداولية : صابر الحباشة ، منشورات وزارة دراسات وتر .62

  .1102،  0الثقافة ، بغداد ، العراؽ ، ط

دليؿ الناقد الأدبي :د.ميجاف الرويمي ود.سعد البازعي ، المركز الثقافي العربي ، الدار .63

 .216-215:  1112،  2البيضاء ، المغرب ، ط

ريؾ سافيداف : تر : المصطفى الحسوني ، دار توبقاؿ ، الدولة والتعدد الثقافي : بات.64

 . 1100،  0الدار البيضاء ، المغرب ، ط

 .0870الديف والثورة في مصر : د.حسف حنفي ، مكتبة مدبولي ، القاىرة ، مصر ، .65

الديف والسمطة قراءة معاصرة لمحاكمية : د .محمد شحرور ، دار الساقي ، بيروت ، .66

 . 1103،   0لبناف ، ط

 )ر(

عة سفير الربا آثاره وأضراره في ضوء الكتاب والسنة : د.سعيد بف عمي القحطاني ، مطب.67

 .، الرياض ، السعودية 

( ىػ ، 427ربيع الأبرار ونصوص الأخبار : أبو القاسـ محمود بف عمر الزمخشري ت ).68

 . 0881،  0: عبد الأمير مينا ،مؤسسة الأعممي  ، بيروت ، لبناف ، ط حت



روافد 
 البحث

 

068 

مي لثقافة في الشرؽ الأوسط الحديث :اليوية الذكورية وا –لمتخيمة الرجولة ا.71

 . 1111،دار الساقي ، بيروت، لبناف،  عصوب وايما سنكمير

)مونتمغري واط  ؽفي الاستشرا قراءة نقدية في صورة النبي –الرسوؿ المتخيؿ .70

،  0ومكسيـ رودنسوف ( : نبيؿ فازيو ، منتدى المعارؼ ، بيروت ، لبناف ، ط

1100. 

: أحمد زكي ، المطبعة الأىمية الأميرية ببولاؽ ترالرؽ في الإسلاـ : أحمد شفيؽ بؾ ،.71

 .0871،  0، القاىرة ، مصر ، ط 

 .0881المعرفة،الكويت ،  حاضره :عبد السلاـ الترمانيني،سمسمةعالـالرؽ ماضيو و .72

نشر ، روح الأنوار : تزفيتاف تودوروؼ : تعريب : حافظ فويعة ، دار محمد عمي لم.73

  . 1116،  0تونس ، ط

 )ز(

الزعيـ السياسي في المخياؿ الإسلامي بيف المقدس والمدنس : محمد الجويمي، .74

 . 0881دار سراس لمنشر ، تونس ، 

الزواج وتطور مجتمع البحريف : عادؿ أحمد سركيس المحامي ، مكتبة مدبولي ، .75

 .0878القاىرة ،مصر ، 

 )س(

: حاتـ حميد حسف ، دار  ترارلمبس وىولبورف ، سوشيولوجيا الثقافة واليوية : ى.76

 .1101، 0كيواف ،دمشؽ ، سوريا، ط



روافد 
 البحث

 

071 

سير أعلاـ النبلاء : الإماـ شمس الديف محمد بف احمد بف عثماف الذىبي .77

 1113، لارنؤوط وآخروف، مؤسسة الرسالةشعيب اشرؼ عمى تحقيقو :أ( ىػ ،637)ت

. 

تراث وآخروف ، دار إحياء ال السيرة النبوية : ابف ىشاـ ، تح : مصطفى السقا.78

  .العربي ، بيروت ، لبناف 

، : عمي ىاشـ ، إيرافتر: رسوؿ جعفرياف ، سيرة سيد الأنبياء والمرسميف محمد.81

 . ش0275ؽ، 0317،   2ط

 )ش(

 .1100، 1بيروت،لبناف، طد.قيس ألنوري،:ية العربية ومقارباتيا الثقافيةالشخص .80

 ،0سينا لمنشر ، ط:خميؿ عبد الكريـ ، تمع الصحابةشدو الّربابة بأحواؿ مج.81

0886. 

شذرات الذىب في أخبار مف ذىب : الإماـ ابف العماد شياب الديف أبي الفلاح عبد .82

( ىػ ، حققو :   0178الحي بف احمد بف محمد ألعكري الحنبمي الدمشقي  ت ) 

،  محمود الارناؤوط ، اشرؼ عمى تحقيقو : عبد القادر الارناؤوط ، دار ابف كثير

 . 0875،  0دمشؽ ، سوريا، ط

، إبراىيـ أبو الفضؿ (ىػ ، تح : محمد545شرح نيج البلاغة : ابف أبي الحديد :ت ).83

 .1116، 0دار الكتاب العربي ،بغداد ، العراؽ ، ، ط

دراسة عمى وفؽ الأنساؽ الثقافية:  –شعر الميمشيف في عصر ما قبؿ الإسلاـ .84

 . 1102،  0ط، لبناف ، وت بير ، ىاني نعمة حمزة ، منشورات ضفاؼ 
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070 

النسؽ الثقافي لمسمطة في المجتمعات العربية الحديثة ، عبد الله –الشيخ والمريد .85

 3عبد المجيد جحفة ، دار توبقاؿ لمنشر ، الدار البيضاء ، المغرب ، ط تر:حمودي ، 

 ،1101 . 

 )ص(

 .1115،  0إيراف ، طف : عباس محمد ، مؤسسة المحبيف ،قـ ،الصحابة في الميزا.86

(ىػ ، دار ابف  145صحيح البخاري : أبو عبد الله محمد بف إسماعيؿ البخاري ت ) .87

 . 1111،  0كثير ، دمشؽ  ، سورية ، ط

(ىػ ، 150صحيح مسمـ: أبو الحسيف مسمـ بف الحجاج القشييري النيسابوري ت).88

  .0880، 0تح : محمد فؤاد عبد الباقي ، دار الحديث ، القاىرة ، مصر ، ط 

 .1110،  0لبناف ،طت،البيضاء،بيرو دارالمحجةاقة والأصدقاء:محمد ىادي،الصد.011

والو : عمي ، شريط لفعاليات قبائؿ قريش ضد النبي صراع قريش مع النبي .010

 . 1115،  0الكوراني ألعاممي ، مركز المصطفى لمدراسات الإسلامية ، إيراف ، ط

ابف حجر الييتمي المكي الصواعؽ المحرقة في الرد عمى اىؿ  البدع والزندقة : .011

 . 1112( ىػ ، مكتب الحقيقة ، اسطنبوؿ ، تركيا ،  863ت) 

 )ض(

والنشر ، القاىرة ، مصر ،  جمةتر ضحى الإسلاـ : احمد أميف ، لجنة التأليؼ وال.012

0848. 
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071 

 

 )ط(

: د.عمي ح(ىػ، ت 121الطبقات الكبرى : محمد بف سعد بف منيع الزىري ت) .013

 .، القاىرة ، مصر محمد عمر ، مكتبة الخانجي 

الطفؿ بيف الوراثة والتربية :الشيخ محمد تقي فمسفي ، تعريب: فاضؿ الحسيني .014

 ىػ0275، العراؽ مكتبة اليقيف ، النجؼ الأشراؼ ، الميلاني ، توزيع

 )ع(

عبقرية الإسلاـ في أصوؿ الحكـ : منير العجلالي ، دار النفائس ، بيروت ، .015

 .0874،  0لبناف ، ط

قظة دار الي مية وأثرىا في الشعر الأموي : د. إحساف النص ،العصبية القب.016

 .العربية ، بيروت ، لبناف 

(ىػ ، تح : د. 217العقد الفريد : احمد بف محمد بف عبد ربو الأندلسي ت) .017

 .0872،  0مفيد محمد قميحة ، دار الكتب العممية ، بيروت ، لبناف ، ط

محمد عابد الجابري ، مركز دراسات العقؿ السياسي العربي محدداتو وتجمياتو  : .018

 .1111،  3، طالوحدة العربية ، بيروت ، لبناف 

 .0870، غريب، القاىرة ، مصراقي،مكتبةالبعمـ الاجتماع الديني:د.زيداف عبد.001

: حكمت خوري ، دار الفارابي ،   رعمـ النفس الثقافي : برتراف تروداؾ ، ت.000

 .1118،  0بيروت ، ط
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072 

( ىػ ،  165عيوف الأخبار :أبو محمد عبد الله بف مسمـ بف قتيبة الدينوري ت) .001

 .0885، 1دار الكتب المصرية ، القاىرة ، مصر ، ط

 )غ(

 الغارات أو الاستنفار والغارات : أبو إسحاؽ إبراىيـ بف محمد بف ىلاؿ الثقفي ،.002

 .0876،  0اف ، طسيني ،دارالاضواء،بيروت ، لبنعبد الزىراء الححققو وعمؽ عميو :

 )ف(

: ضياء السومري ،  رأخلاقيات الإنسانية : بوؿ كيرتز ، ت –الفاكية المحرمة .003

 . 1101،  0منشورات الجمؿ ، بغداد ، العراؽ ، ط

بشير السباعي ، سينا  :ترة الآخر : تزفيتاف تودوروؼ ، ألفتح أمريكا ،مس.004

 .  0881، 0لمنشر ، القاىرة ، مصر ،  ط 

خميؿ د. :ترالديف والسياسة في الإسلاـ المبكر: ىشاـ جعيط ، الفتنة  جدلية .005

 .1111،  3، ط، دار الطميعة ، بيروت ، لبناف  احمد خميؿ

فصوؿ مف تاريخ الإسلاـ السياسي : ىادي العموي ، مركز الأبحاث والدراسات .006

 .0888،  1الاشتراكية في العالـ العربي ، نيقوسيا ، قبرص ، ط

محمد عابد الجابري ، مركز دراسات  .د: ية والدولة فكر أبف خمدوف العصب.007

 . 0883، 5الوحدة العربية ، بيروت ، لبناف ، ط 

فمسفة النظاـ السياسي في الإسلاـ : :د.عبدالله حاجي ألصادقي ، تعريب: حسف .008

  .1101، 0عمي مطر الياشمي ، مركز اليدؼ لمدراسات ،ط

 .  0822،  2مصر ، طفي الأدب الجاىمي : د. طو حسيف ، القاىرة ، .011
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073 

ىشاـ جعيط ، دار  .في السيرة النبوية ، تاريخية الدعوة المحمدية المكية : د.010

  . 1116،  0الطميعة ، بيروت ، لبناف ، ط

صيادو الذاكرة : رضوى عاشور ،المركز الثقافي العربي ،  –في النقد لتطبيقي .011

 .1110،  0الدار البيضاء ، المغرب ، ط

لميزاف : د.صلاح عبد الفتاح الخالدي ، دار عمار ، عماف في ظلاؿ القراف في ا.012

 . 1111،  1، الأردف ، ط

 )ق(

 0864قاوي ، دار الوطف العربي، قراءات في الفكر الإسلامي ، عبد الرحمف الشر .013

1 

 1راف ، بيروت ، لبناف: محمد بد ر: وؿ وابريؿ ديو رانت ، تقصة الحضارة .014

 )ك(

أبو الحسف عميّ بف أبي الكرـ محمد بف محمد  الكامؿ في التاريخ : ابف الأثير.015

( ىػ ، تح : أبي الفداء عبد الله القاضي ،  521بف عبد الكريـ الشيباني الجزري  ت) 

 . 0876،  0دار الكتب العممية ، بيروت ، لبناف ، ط

ع ، مؤسسة الفيض الكتاب المعجـ لموضوعات نيج البلاغة : كاظـ الأرف.016

 .إيراف، قـ ، الكاشاني 

 . 1115،  4العيد القديـ : دار الكتاب المقدس ، مصر ، ط–لكتاب المقدس ا.017

رسالة مفتوحة إلى كمية أصوؿ الديف / جامعة الأزىر مف بغداد –كتاب وعتاب .018

 .إلى القاىرة : قيس بيجت العطار ، دار الغدير،  قـ ، إيراف
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074 

ـ الديف كنز العماؿ في سنف الأقواؿ والأفعاؿ :  العلامة علاء الديف بف حسا.021

( ىػ ، ضبط وتصحيح : بكري الحياني وصفوة السقا ، 864اليندي البرىاف  ت ) 

 1 0874،  4مؤسسة الرسالة ، بيروت ، لبناف ، ط

 )ل(

لساف العرب: أبو الفضؿ جماؿ الديف محمد بف مكرـ بف منظور الإفريقي .020

 .( ىػ ،  دار صادر ، بيروت ، لبناف 600المصري ت )

فمسفة المعنى بيف نظاـ الخطاب وشروط  -ساؽ الثقافةلسانيات الخطاب وان.021

 .1101،  0الاختلاؼ، الجزائر ، طالثقافة  : د.عبد الفتاح احمد يوسؼ ، منشورات 

، دار إنساف ، إنقاذ اليوتوبيا الإسلامية : عبد الرزاؽ الجبراف  –لصوص الله .022

 .بيروت ، لبناف

 )و(

: إبراىيـ خميؿ  و تح دات ، تر: احمد ديماذا يقوؿ الكتاب المقدس عف محمد.023

 .0877مصر، احمد ، تقديـ : د.عوض الله جاد حجازي، دار المنار، 

 .1114المائدة الأدبية : د. حواس محمد ، دار المنارة ، بيروت ،  لبناف ، .024

محنة ابف حنبؿ ونكبة ابف رشد : د. محمد عابد  –المثقفوف في الحضارة العربية .025

  .1111، 1وحدة العربية ، بيروت ، لبناف  ، طالجابري ، مركز دراسات ال

د. عمي حاكـ  تر:التاريخ النقدي لمفكرة : جوف إىرنبرغ ، –المجتمع المدني .026

صالح ، د. حسف ناظـ ، مراجعة : د. فالح عبد الجبار، مركز دراسات الوحدة العربية ، 

 .1117،  0بيروت ، لبناف ، ط
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075 

 2.شكري فيصؿ ، دار العمـ لمملاييف ، طالمجتمعات الإسلامية في القرف الأوؿ :د.027

 ،0862. 

( ىػ ، حققو 407الفضؿ أحمد النيسابوري الميداني ت ) ومجمع الأمثاؿ: أب.028

 وفصمو وعمؽ عمى حواشيو:محمد محي الديف عبد الحميد ،مكتبة المنة الحيدرية .  

) مجمع الزوائد ومنبع الفوائد : نور الديف عمي بف أبي بكر الييثمي المصري ت.031

: محمد عبد القادر أحمد عطا ،  دار الكتب العممية ، بيروت ، لبناف ،  ح( ىػ ، ت716

 1 1110،  0ط

محاضرات في تاريخ العرب : د. صالح أحمد العمي ، اعيد طبعو عمى مطابع .030

 . 0870، العراؽ،مؤسسة دار الكتب لمطباعة والنشر في جامعة الموصؿ 

 قنيني، القادر دي سوسير،تر:عبد ناندفرديمحاضرات في عمـ المساف العاـ : .031

 . 1117 ، الشرؽ،المغرب أفريقيا

عبد الرحمف عبد الله الشيخ 1د تر:ويمياـ مونتجمري وات ،  مكة :في  محمد .032

أحمد الشمبي، الييئة المصرية العامة لمكتاب ،القاىرة ،  1،راجع الكتاب وعمؽ عميو: د

 .   ىػ 0304مصر، 

محمد السباعي، تقديـ  تر:(ـ، 0760اس كار ليؿ ت)المثؿ الأعمى : توم محمد.033

 1 1117، 0:د.محمود النجيري ، القاىرة ، مصر ، ط

مدارؾ نيج البلاغة : اليادي كاشؼ الغطاء ، مطبعة الراعي ، النجؼ الأشرؼ ، .034

 .ىػ 0234،  0العراؽ ، ط
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076 

 رت مدخؿ إلى عمـ اجتماع الإسلاـ مف الارواحية إلى الشمولية: د. يوسؼ شمحت،.035

 .1112، 0د. خميؿ احمد خميؿ ،بيروت لبناف، ط :

مدخؿ إلى عمـ السياسة : جاف مينو ، تر: جورج يونس ، منشورات عويدات ، .036

 . 0871بيروت ، لبناف ، 

المدخؿ إلى عمـ النحو والصرؼ : عبد العزيز عتيؽ ، دار النيضة ، بيروت ، .037

 . 0861لبناف ، 

المنيجيات: 1المرجعيات 1المنطمقات  -مدخؿ في نظرية النقد الثقافي المقارف.038

 . 1116،  0د.حفناوي بعمي ، منشورات الاختلاؼ ،الجزائر ، ط

بيروت ، لبناف المرأة في الشعر الجاىمي : د. احمد الحوفي ، دار الفكر العربي ، .041

 . 1ط، 

المرأة في القراف الكريـ : حمد متولي الشعراوي ، مكتبة الشعراوي الإسلامية ، .040

 .0887مصر ، القاىرة ، 

المرايا المحدبة مف البنيوية إلى التفكيكية: د. عبد العزيز حمودة ، عالـ المعرفة  .041

  . 0887، الكويت  ، 

 235مروج الذىب ومعادف الجوىر : أبو الحسف عمي بف الحسيف المسعودي ت) .042

  1114،  0(ىػ ، اعتنى بو كماؿ حسف مرعي ، المكتبة العصرية ، بيروت ، لبناف ، ط

1                  
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077 

عبد الله محمد بف عبد الله الحاكـ النيسابوري  والمستدرؾ عمى الصحيحيف : أب.043

: مصطفى عبد القادر عطا ، دار الكتب   العممية ، بيروت ، لبناف تح (ىػ ،  314ت) 

  1111،  1، ط

المستدرؾ عمى الصحيحيف : محمد بف عبد الله بف محمد الضبي الشافعي .044

(ىػ ، دائرة المعارؼ النظامية بحيدر آباد الدكف ، 314ـ النيسابوري ت) المعروؼ بالحاك

 .ىػ 0224

 .1101،الالكتروني لمنشر دراسة ثقافية:ميا المحمدي،ناشري–باكثير مسرحيات.045

مسؤولية المثقؼ : د. عمي شريعتي ، تر : د . ابراىيـ الدسوقي ، دار الأمير ، .046

 .1114،  0بيروت ، لبناف ، ط

فة : مالؾ بف نبي ، تر : عبد الصبور شاىيف ، دار الفكر ، دمشؽ ، مشكمة الثقا.047

 . 0873،  3سورية ، ط

: محمد يحاتف ،  رالمصطمحات المفاتيح لتحميؿ الخطاب : دومينيؾ مانغونو ، ت.048

 . 1117،  0منشورات الاختلاؼ ، الجزائر ، الجزائر ، ط

: د.ثروت عكاشة ، ( ىػ ، تح165محمد عبد الله بف مسمـ ت ) والمعارؼ :  أب.051

 .0870،  3دار المعارؼ ، القاىرة ، مصر ، ط

 . 0871معالـ في الطريؽ : سيد قطب ، دار الشروؽ  ، بيروت ، لبناف ، .050

 1(ىػ ، دار صادر ، بيروت ، لبناف ، ط515معجـ البمداف : ياقوت الحموي ت) .051

 ،0884. 
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078 

اللاتينية : د. جميؿ صميبا المعجـ الفمسفي بالألفاظ العربية والفرنسية والانكميزية و .052

 . 0871، دار الكتاب المبناني ، بيروت ، لبناف ،

 ( ىػ ، 284الحسيف احمد بف فارس بف زكريا ، ت ) والمغة : أب مقاييس معجـ.053

 . 0868تح : عبد السلاـ محمد ىاروف ، دار الفكر ، بيروت ، لبناف ، 

ي ،المؤسسة الجامعية ، عبد العزيز العيادتر:المعرفة والسمطة : ميشاؿ فوكو ، .054

 1 0883،  0بيروت ، لبناف ، ط

المفصؿ في تاريخ العرب قبؿ الإسلاـ :د. جواد عمي ، ساعدت عمى نشره جامعة .055

 .0882، 1بغداد ، ط

مقارنات أدبية : د. سعد البازعي ، دار الشروؽ ، القاىرة ، مصر  –مقاربة الآخر .056

 . 0888،  0، ط

فية : عبد الفتاح كميطو ، تر : عبد الكبير المقامات السرد والأنساؽ الثقا.057

 .1110، 1الشرقاوي، دار توبقاؿ ، الدار البيضاء ،المغرب ، ط

( ىػ ، اعتناء ودراسة : 717المقدّمَة : عبد الرحمف بف محمد بف خمدوف ت ).058

 أحمد الزعبي، دار الأرقـ بف أبي الرقـ ، بيروت ، لبناف .

جماليات والرؤيا: د.وليد شاكر نعاس ، تموز ال –المكاف والزماف في النص الأدبي .061

 . 1103،  0لمنشر والطبع والتوزيع ، دمشؽ سوريا ، ط

 . 1101،  1، ط جمةمكانة المرأة ودورىا : مركز نوف  لمتأليؼ والتر .060

مواقؼ حاسمة في تاريخ الإسلاـ  : محمد عبدا لله عناف  ،  القاىرة  ، مصر  ، .061

 . 0851،   3ط
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081 

عرض نقدي لمناىج البحث : د. صلاح  –وـ الإنسانية الموضوعية في العم.062

 . 1116قمنصوة ، دار التنوير ، بيروت ، لبناف ،  

 .0864، 0طلبناف ، مي زيادة. مؤسسة نوفؿ، بيروت، المؤلفات الكاممة :.063

ميثولوجيا أدياف الشرؽ الأدنى قبؿ الإسلاـ : محمد الناصر صديّقي ، مطبعة .064

 . 1103،   0جداوؿ ، بيروت ، لبناف ،  ط

 الأعمميالميزاف في تفسير القرآف : السيد محمد حسيف الطباطبائي : مؤسسة .065

 . 0886،  0لممطبوعات ، بيروت ، لبناف ، ط

 )ن(

: ىاشـ صالح ، دار  رنحو تاريخ مقارف للأدياف التوحيدية : محمد أركوف ، ت.066

 .1100،  0الساقي ، بيروت ، لبناف ، ط

، القاىرة ، لاـ : عمي سامي النشار ، دار المعارؼ نشأة الفكر الفمسفي في الإس.067

 .0871،   8مصر ،  ط

لمالؾ الاشتر نموذجاً : عيد عميّ بف أبي طالب–نظاـ الحكـ والإدارة في الإسلاـ .068

 .1100، 0ضاء ، بيروت ،  لبناف ، طفلاح حسف شنشؿ ، دار المحجة البي

قادر ، وزارة الثقافة ، دمشؽ ، : رشاد عبد ال ترالنظرية الأدبية : جوناثاف كمير ، .071
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MAGISTRACY IN THE THOUGHT OF IMAM ALI (AS) 

Praise be to Allah, the Lord of the worlds, and peace and blessings be 

upon the master of the messengers and his purified progeny and 

companions . 

Magistracy or assuming power has been one of the topics that attracted 

the attention of man throughout ages and it has been the focus of his 

thought and most engaging concern because of what this issue has been 

characterizedwith as regards its being the source of the misery or 

welfare and happiness of the society ; hence it has been realistic and a 

living matter or affair which is  inevitable and unavoidable.  

Despite the difference in people's thought , religion, culture and the 

discrepancy of their languages, magistrate remained an obsession irking 

those who incline towards it and sacrifice everything to have it in his 

command and to sit on its throne. 

So it is conspicuous that the study of this topic is of great significance 

especially in an era or epoch which represented the first dose for that 

age : an age in which the flame of assuming power glowed , specifically 

in the thought of a man whose period of governance was full of hidden 

patterns or formats not yet revealed neither by history books nor 

ancient critical studies.In this person , practicing magistrate varied 

according to  philanthropy, religious culture , knowledge of the basics of 

religion and  the extent of consistency with what religious law 

2 
 and custom through the prophet Muhammad (peace be upon him and 

his purified progeny). 

1 



 

These steps have been accompanied by a series of difficulties distributed 

between the topic difficulty and the abundance of the scientific material 

which the thesis haswithin this framework. 

The structure of the research required that it contain(s) a preface and 

three chapters followed by a conclusion . The preface has been devoted 

to highlighting the broad concepts of magistrate and cultural criticism 

.The chapters have been as follows: 

The title of chapter one is " scope of identity" in which the researcher 

has dealt with the nature of the pre-Islam Arab incubator socially, 

religiously and economically. Later on the well-known changes took 

place on the Arab field after the advent of Islam.  

Chapter two is entitled "manifestations of the magistrate" in which the 

researcher dealt with, in a critical study, important issues in the Islamic 

history such as allegiance in addition to practicing the magistrate by 

Imam Ali(AS) and those who preceded him as well as those who came 

after him. 

Chapter three carries the title ' patterns of conformity and differences" 

in which the researcher dealt with the extent of the conformity of the 

magistrate practices with the Islamic revivalistic constructive project 

within the historical, patrimonial and juristic patterns of Imam Ali (AS) 

and other rulers. 

A conclusion has been annexed  to the research in which most of the 

findings and general and specific outlines have been included in addition 

to a comprehensive bibliography of sources and references. 

The conclusion of our prayer will be: Praise be to Allah, Lord of the 

Worlds! 

 

 


